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GRUNDFRAGEN DER RELIGIONSGEOGRAPHIE *)
P. Fickeler

R eligion und Geographie scheinen zu-
nichst kaum Berithrungspunkte zu haben,
und fiir die hohe Auffassung ,,Das Reich Gottes
ist inwendig in Euch® (Luk. 17, 21) wiirde dies
wohl auch zutreffen. Da aber alle Religionen im
Laufe ihrer Entwicklung einen mehr oder weniger
ausgesprochenen’ Kultus im weitesten Sinne
des Wortes ausgebildet haben, der in Form von
magischen und sinnbildlichen Erscheinungen,
Dingen und_Handlungen, in Raum und Zeit
sinnenhaft wahrnehmbar wird, treten diese auch
in feste Beziehungen zur Erdoberfliche
und werden hierdurch geographisch erfafibar: Die
Erforschung und Darstellung der Beziehungen
von Religion und Geographie ist die wissenschaft-
liche Aufgabe der Religionsgeographie,
die somit einen Teil der Kulturgeogra-

p hie bildet.

Die Beziehungen von Religion und Umwelt sind
wechselwirkender Art, so dafl man ihre
Untersuchung in die beiden Hauptfragen kleiden
kann: Wie wirkt die Umwelt, hier also Volk,
Landschaft und Land, auf eine religiose Form,
und wie wirkt umgekehrt eine religidse Form wie-
der auf Volk, Landschaft und Land zuriick? Die
Erfolg versprechende Untersuchung der ersten
Fragestellung bildet mehr eine Aufgabe der Re-
ligionswissenschaft, der die Geogra-
phie die hierzu ndtigen landschafts- und landes-
kundlichen Unterlagen liefert; die Untersuchung
der zweiten Fragestellung dagegen ist mehr eine
Aufgabe der Religionsgeographie, der
die Religionswissenschaft und andere Kultur-
wissenschaften die hierfiir bendtigten Unterlagen
zur Verfiigung stellen.

Die Religionen und ihre geographische Ver-
breitung sind in den erkundlichen Werken,
Lehrbiichern und Atlanten seit langem schon be-
riicksichtigt worden, wobei die meisten iiber eine
mehr oder weniger ausfihrliche Beschreibung
ihres Inhaltes kaum hinausgehen und selten eine

1) Der vorliegende Aufsatz ist die erweiterte Form
eines am 13, Ir, 1946 im Geographischen Kolloquium der
Universitit Bonn gehaltenen Vortrags. Dasselbe Thema
ist in der Zwischenzeit in einem Biichlein von P. Deffon-
taines unter dem Titel ,Géographie des religions* (Col-
lection ,,Géographie Humaine®, Gallimard, Paris), das
aber in Deutschland noch nicht greifbar ist, behandelt
worden. Der Herausgeber.
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Deutung oder Erklirung ihrer geographi-
schen Auswirkung geben. Andererseits
wiederum wird in gutgemeinter Absicht ver-
sucht, durch Anwendung einer geographischen
Ursichlichkeit oft allzu einfache, billige, schiefe
oder gar unrichtige Deutungen zu vermitteln,
wo voOllig andersartige, nich tgeographische
Bedingungen und Ursachen vorliegen.

In einigen neueren Werken zur Linderkunde
Asiens verspiirt man hiyfiger schon das Bestre-
ben, auch die religidsen Erscheinungen gebiih-
rend mitzuberiicksichtigen und geographisch aus-
zuwerten. Trotz dieser erfreulichen Bemiihun-
gen und Fortschritte empfindet man auch hier
nach Inhalt und Methode noch empfindliche
Liicken. Andererseits bieten die Reisebeschrei-
bungen und das auflergeographische Schrifttum
iiber die meisten Linder Asiens eine derartige
Fille von Einzelbeobachtungen und unverarbei-
tetem wie verarbeitetem Stoff, dafl man sich
sehr wundern muff, daf diese nicht schon
lingst in die Linderkunden hineingebaut
worden sind! Diese Stoffiille ist so reichhaltig,
dafl es sich verlohnt, sie einmal gesondert zu
verarbeiten und fir eine Erginzung und
Vertiefung der Linderkunde und
Kulturgeographie ausfihrlicher darzu-
stellen in einer ,Religionsgeographie
Asiens”. Die Vorarbeiten hierzu erwiesen
aber sehr bald schon methodisch die Not-
wendigkeit, die allen asiatischen Religionen ge-
meinsamen, grundsitzlich wichtigen Erscheinun-
gen systematisch zusammenzufassen und als all-
gemeinen vergleichenden Teil dem besonderen
Teil voranzustellen®). Denn die Vielfalt der
Religionen Asiens berechtigt ohne weiteres, die
an diesen gewonnenen Erkenntnisse auf alle
Religionen der Erde und deren Verbreitungs-
gebiete anzuwenden. Beriicksichtigt  wurden
hierbei alle Religionsstufen, darunter auch die
Naturreligionen, einmal weil diese un-

B P. Fickeler, Religionsgeographie Asiens, Grundlegung
einer allgemeinen vergleichenden Religionsgeographie, (In
Vorbereitung; vergl. W. Leimbach, Landeskunde von
Tuwa. Pet. Mitt. Erg.-H. 222, Gotha. 1936. S.91. Anm. 1)
Seit der ersten Planung dieses umfangreichen Werkes im
Jahre 1930 ist der Verfasser bemiiht gewesen, hieran,
wenn auch mit lingeren Unterbrechungen, weiterzuarbeiten;

er hofft, es in absehbarer Zeit abschlieflen zu kénnen.
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mittelbar in der Landschaft sich auswirken und
zum anderen, weil sie auch mittelbar unentbehr-
lich sind fiir das tiefere Verstindnis sowohl der
Entwicklungsgeschichte der hoheren
Religionen als ganzen, als auch vieler wichtiger
Einzelerscheinungen innerhalb von diesen. Aus
dem gleichen Grunde mufiten auch die wichtig-
sten friitheren Religionen, von denen der
Vorgeschichte an iiber diejenigen des klassischen
Altertums, mitberiicksichtigt und hiufig Seiten-
blicke auf die Religionen Europas und insbeson-
dere Altaegyptens geworfen werden, deren kult-
religiose Spuren und Bauten noch das heutige
Landschaftsbild eindrucksvoll beprigen. Alt-
aegypten und Vorderasien bieten groflartige Bei-
spiele aus der geschichtlichen Reli-
gionsgeographie; die manche heutige
Zustinde wesentlich erhellen helfen. Da die
Fiille des Stoffes und der Probleme in einem
Vortrag oder Aufsatz. nur eine Auswahl
einiger wichtiger Grundfragen gestattet,
muf} fiir die thematisch wesentlich vollstindigere
und tiefere Begriindung auf die ausfiihrliche und
systematisch umfassendere Darstellung meines
Werkes verwiesen werden.

Ein kurzer Abrniff der Geschichte der religions-
geographischen Forschung und Darstellung kann
auf die Bedeutung A. v. Humboldts und Karl
Ritters nur hindeuten und aus der Fiille des
Schrifttums nur einige neuere Arbeiten stich-
probenmiflig herausheben. In den Darstellun-
gen der allgemeinen Geographie hat F. v. Ridht-
hofen (1 :104—117)%) schon auf die Wichtig-
keit der Religion fiir Siedlung, Verkehr, Wirt-
schaft und Kultur nachdriicklich hingewiesen
und davor gewarnt, dem EinfluR der natiir-
lichen Umgebung auf die religidse Form mehr
Wert beizulegen als der geistigen Anlage der
Volker. Die Lehrbiicher von H. Wagner
(2 : 848—862), F. Ratzel (3:164—168), Fr.
Partsch (4 :31—37), S. Passarge (5) oder E.
Banse (6 : §49—s5s52) behandeln unsere Frage
meist nur kurz und unvollstindig, ebenso wie
A. Hettner (7 : 45, 127, 143). Unter allen bis-
her erschienenen Kurzdarstellungen bietet H.
Hassinger nach Inhalt und Form die weitaus
beste, echt religionsgeographische Zusammen-
fassung - (9 : so1—yg09), wihrend E. Oberbum-
mer eine mehr geschichtlich-geographische Wiir-
digung der Weltreligionen vermittelt (ro: 110
—139); sein Schiiler W. W. Kraus hat den Ein-
fluf der Religion auf die Gestaltung der Volker
in einer, leider ungedruckt gebliebenen, ausfiihr-

3) Von den eingeklammerten Zahlen bedeutet die erste
die Nummer im fortlaufend gezihlen Schrifstumsverzeich-
nis am Ende des Aufsatzes, die Zahl nach dem Doppel-
punkt dagegen die Seite der angefiihrten Verdffentlichung.

lichen und anregenden Dissertation untersucht

(11).

Von den wenigen geographischen Sonder-
arbeiten iber einzelne Religionen oder Linder
seien hervorgehoben E. Friedrich ,Religions-
geographie Chiles” (Pet. Mitt. 1917, 183—186),
weil hier das Wort ,,Religionsgeographie erst-
malig *) in einem T {tel erscheint, obwohl der
Verfasser fast nur den anregenden Einflufl der
Landesnatur auf die Naturreligion der Eingebo-
renen beriicksichtigt, ohne auf die Riickwirkung
der Religion auf die Umwelt niher einzugehen;
auch meint er etwas allzu unbeschwert: ,,In
dhnlicher Weise, wie hier die Religionsgeogra-
phie Chiles betrachtet wurde, liefle sich wohl
auch die der ganzen Erde behandeln®. Den Ein-
fluB der Umwelt auf die Religion behandelt
auch die Dissertation aus der Volz-Schule von
W. Gebel ,Der Islam — die Religion der
Wiiste” 1922 (13:104—133), die diese schwie-
rige Frage jedoch zu einseitig und oberflichlich
anfafit; schon ihr mit zwei Ungenauigkeiten be-
lasteter Titel miifite vorsichtiger gefafit lauten:
»Der Islam — eine Religion der Step pe”!
In geistvollerer Weise dagegen untersucht A.
Riibl den Einfluf} des Islam auf den Wirtschafts-
geist im Ornient (14) und vermittelt inhaltlich
und methodisch wertvollste Anregungen. Nach-
dem L. Mecking schon im Jahre 1913 ein kultur-
geschichtliches  Charakterbild von  Vorder-
indiens bedeutendster Wallfahrtsstitte Benares
erscheinen lie (15), hat er das Thema fiir ein
ganzes Land 1929 als erster Geograph bewufit
religionsgeographisch behandelt in dem knap-
pen und wesentlichen Aufsatz ,,Kult und Land-
schaft in Japan® (16). Uber einen siidostasiati-
schen Teilraum unterrichtet K. Helbigs sehr
brauchbarer Aufsatz: ,Sichtbare Religion im
Batakland auf Sumatra® (17) 1934, wihrend
H. Lautensach die Beziehungen von ,Religion
und Landschaft in Korea® iibersichtlich zusam-
menfaflt, 1942 (18).

Wertvolle Beobachtungen und Hinweise im
sonstigen erdkundlichen Schrifttum enthalten un-
ter anderem auch F. v. Richthofens ,,China® I
(19), , Tagebiicher aus China® (20) und Japan
(21 : 62, 75, 95, 132—134), H. Schmitthenners
Arbeiten iber Japan (22:212) und China
(23 : 84—88), die Reisebiicher S. Hedins, z. T.
schon zusammengefafit zu fesselnden Abschnitten,
ganz besonders im ,, Transhimalaja® (24 :1, 269
—349, 395—405; I, 164—180; III, 43—s50,
170—188; 283—302), oder des weitaus besten

4) Das Wort ,Religionsgeographie verwendet erstmalig

S. Giinther in seiner Arbeit iiber ,,Varenius“. Lpz. 1905.
1905. S, 41.
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" deutchen Osttibetforschers A. Tafel klassisches
Reisewerk “Meine Tibetreise (25).” Auch W.
Filchners umfangreiche Monographie des beriihm-
testen osttibetischen Lamaklosters ,,Kumbum
DschambaLing®, 1933 (26), bildet, besonders dank
der wirksamen Mithilfe von Fachgelehrten, einen
wertvollen Beitrag zur Religionsgeographie des
hochsten und grofiten Klosterlandes der Erde.

Jn neueren deutschen Landeskunden
asiatischer Teilrdume bezeugt K. Haushofers ,,Ja-
pan und die Japaner®, 1933, ein offenes Auge tiir
kultreligiose Erscheinungen (27 : 77, 90—97, 110
—112, 118—119, 142), ebenso wie W. Leimbach,
der schon auf Grund des Schrifttums die fiir
Tuwa wichtigen religionsgeographischen Erschei-
nungen mit sicherem Blick herausgefunden hat
(28:65, 66, 68, 78, 87—95), und wie W. Cred-
ner, der in selnem wertvollen ,,Siam“, 1935
(29:338—347), den so auffilligen Kultbauten 1m
Landschaftsbild mit Recht einen besonderen Ab-
schnitt widmet ®). Auch N. Krebs hat sich redlich
bemiiht, der ungeheuren Bedeutung der Religion
fiir Vorderindien und Ceylon 1939 (30:113
—126) gerecht zu werden und im Rahmen des
fir thn Mbglichen landeskundlich zu verwerten.
In der 1945 erschienenen Landeskunde von Korea
(31 : 158—164) hat H. Lautensach seine oben
schon erwihnte religionsgeographische Betrach-
tung (18) organisch eingefiigt und auch an ande-
ren Stellen das Thema angeschlagen.

Aus dem riesigen auflergeographi-
schen Schrifttum kann hier nur das Allerwich-
tigste in knappster Auswahl erwihnt werden: an
erster Stelle Herders ,,Ideen® und O. Peschels
» Volkerkunde™ (32 : 255—336), der, wenn auch
mehr ethnologisch, in geistvoller Weise auch den
Bezichungen zwischen Religion und Landschaft
nachgeht und in dem sehr lesenswerten Schluf3-
abschnitt ,,Die Zoneder Religionsstif-
ter” vorsichtig abwigend inneren Zusammen-
hingen nachspiirt; er bezeugt erfreulich kritischen
Sinn, wenn er, Zhnlich wie v. Richthofen, am
Schlusse warnt: ,,Uberhaupt wiirde es auf Irr-
wege fiihren, wenn man alle inneren Erzeugnisse
der Volker nur aus physischen Bedingungen ablei-
ten wollte™ (S. 336). Auch die Volkerkunden von
F. Ratzel (33), G. Buschan (34), S. Passarge (35),
K.Th. Preufs, 1937, der einmal von der,,Problem-
losigkeit der Geographie schreibt (36 : 12—13),
und H. Bernatzik (37) bilden eine Fundgrube,
ebenso wie H. Schurtz” Standardwerk ,,Urge-
schichte der Kultur (38 : §52—604) und die
bahnbrechenden Arbeiten von Ed. Habn iber dic
kultische Entstehung von Tierzucht und Acker-

5) Vgl den Aufsatz von W. Credner ,Kultbauten in
der hinterindischen Landschaft in Lieferung 1—3 dieses
Bandes. Die Schriftleitung,

bau (39; 40). F.v. Andrians grundlegendes Werk
»Der Hohencultus asiatischer und europiischer
Volker” (41) fafit unsere Kenntnis der so wichti-
gen Bergverehrung zusammen, die sich religions-
geographisch so vielfiltig auswirkt. Einen bedeu-
tenden Beitrag zu unserem Thema lieferte der Re-
ligionsgeschichtler H. Rust 1933 in seiner kleinen,
vorziiglichen Arbeit ,Heilige Stdtten®
(42), in welcher die sieben wichtigsten Haupt-
heiligtiimer und Wallfahrtsorte der Erde erst-
malig ungemein {ibersichtliche und klare, das We-
sentliche treffend kennzeichnende Zusammen-
fassungen erfahren, denen ich, wie ich gerne be-
kenne, wichtige Erkenntnisse und methodische
Anregungen verdanke. Fiir Vorderindien hat, in
anderer Weise, Ahnliches H. v. Glasenapp ge-
schaffen in seinem reichbebilderten Werk ,,Heilige
Stitten Indiens® (43), in welchem er etwa 140
Wallfahrtsorte der Hindus, Jainas und Budd-
histen und ihren Kultus beschreibt und tiefe Ein-
blicke in das religitse Leben vermittelt. Die ge-
wichtigen Beziehungen von religitser Baukunst
und Landschaft in China hat E. Boerschmann in
grundlegenden bilderreichen Werken (44—47)
in ausgezeichneter und vorbildlicher Weise aus-
fuhrlich erhellt, und F. Baltzer schon 1907 fiir
diejenige in Japan aufgezeigt (48)). Fiir die Kult-
bauten Siidostasiens bieten die Werke von K.
Débring (49), Th. H. Thomann (s0) und R.
Heine-Geldern ,,Weltbild und Bauform in Sid-
ostasien®, 1930 (51), wertvollste Aufschliisse. Be-
achtlich ist auch die knappe Zusammenfassung
von W. Wiist ,;,Der Lamaismus als Religionsform
der hochasiatischen Landschaft (s52), die durch
E. Schifers Farbaufnahmen kultreligitser Erschei-
nungen veranschaulicht werden (53). Von reli-
gionswissenschaftlicher Seite her hat H. Frick in
seinem Aufsatz ,Regionale Religionskunde®, 1943
(54), den Zusammenhang zwischen Boden und Re-
ligion, die Wechselwirkung von Religion und
Landschaft, die Bedeutung von geographischer
Lage fiir Wanderungen und Wandlungen der Re-
ligionen und ihr Verhiltnis zu den Landschafts-
giirteln erneut untersucht.

Besonders hervorgehoben seien hier auch die
prachtvollen Asien-Bilderbinde (Paldstina, Indien,
Indochina, China, Japan) und der Band ,,Aegyp-
ten der von M. Hiirlimann herausgegebenen
Sammlung ,,Orbis terrarum®, Leipzig (55 : §6),
die fiir viele religionsgeographische Erscheinungen
die Anschauung nihren und vielfache Anre-
gungen bieten. Das gilt auch fiir gewisse Luftbil-
der, besonders von ebenen Kult- oder Griberland-
schaften, wie sie etwa W. D. v. Castells verdienst-
volles Bilderwerk ,,Chinaflug”, 1938, vermittelt
(57). Tiefe Einblicke in die kultreligiose Bedeu-
tung einer lingst versunkenen antiken Grofistadt
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gewihrt z. B. auch E. Ungers fesselndes Werk
iiber ,,Babylon®, 1931 (58), das seine erhellenden
Scheinwerferstrahlen weltweit iiber Erdteile und
Jahrtausende schickt. Die mittelbaren Beziehun-
gen von Religion und Wirtschaft und Gesell-
schaft beleuchten fiir China etwa die Arbeiten
von K. Bobhme (59), R. Wilbelm (61), dem wir
auch sonst viele Aufschliisse iiber die Religion und
Kultur Chinas verdanken, und K. 4. Wittfogel
(62), wihrend Max Webers religionssoziologische
Arbeiten neues Licht auf Monsunasien werfen
(63).

In dem umfangreichen kulturwissenschaft-
lichen Schrifttum, das die Religionsgeographie be-
riicksichtigen muf}, kommt dem derReligions-
wissenschaft naturgemifl eine Haupt-
bedeutung zu. Hieraus miissen nicht nur die
wichtigsten  zusammenfassenden  Handbiicher,
Standwerke und Sammelwerke, sondern fiir Teil-
fragen vielfach auch Sonderarbeiten, eingehend
beriidssichtigt werden, wenn man den oft recht
verwickelten religionsgeographischen Er-
scheinungen gerecht werden will; denn gerade das
vielfiltige Ineinandergreifen von natiir-
lichen und kultiirlichen Enscheinungen kennzeich-
net unsere Fragestellung, deren Beantwortung mit
Aussicht auf leidlichen Erfolg nur derjenige Lin-
derkundler erhoffen kann, der in griind-
licher und umfassender Weise auch die
hierfiir notwendigen Forschungsergebnisse der
Kulturwissenschaften mitberiicksichtigt. Aus die-
ser methodischen Erfahrung heraus hat ja auch
A. Hettner das Richtige getroffen mit seinem be-
rechtigten Stof8seufzer: ,,Die Geographie der Reli-
gionen ist der schwerste und heikelste Teil geo-
graphischer Betrachtung® (8:411).

Wenn jede Religion eine si t t1i ch e (ethische)
und eine gottesdienstliche (kultische)
Seite hat, eine innere und eine duflere, die man
mit Kant als ,junsichtbare Kirche* der ,,sicht-
baren Kirche® gegeniiberstellen kann, dann hat es
die Religionsgeographie in erster Linie mit der
Kultreligion zu tun, und sie muf} sich zuvor
mit den fiir sie wichtigsten kultreligidsen
Grundbegriffen befassen, die sich geogra-
phisch auswirken. Hierbei mufiten einige, von
der Religionswissenschaft iibernommenen Begriffe
fir unsere Zwecke noch schirfer gefafit und
manche Erscheinungen durch Neuprigung
von Unterbegriffen und Sammelbegriffen noch
deutlicher unterteilt und umrissen werden wie
z. B. diejenigen, die mit dem Begriff der ,,Hei-
ligung®, ,,Verkultung®, ,Duldsamkeit”u. a.
zusammenhingen.

Zu den Grundbegriffen gehort der Begriff der
Heiligkeit und des Heiligen nach Art
und Grad. Mit H. Rust (42 :134) kann man

zwelerlei Arten wunterscheiden, naturhaft-
magische Heiligkeit, die einem gewissen -
Erdraum oder Ding von Natur aus anhaftet, und
geschichtlich - religidose Heilig-
keit, die durch eine geschichtliche Personlichkeit
(Religionsstifter, Heiliger) oder Begebenheit (Ge-
burt, Wunder oder Erleuchtung) von einem be-
stimmten Zeitpunkt ab mit einem bestimmten
Ort sich verbindet. Die erstgenannte Art eignet
den meisten Naturheiligtiimern und zeigt eine un-
verwiistliche Stetigkeit in Raum und Zeit
(Beharrungsregel), die zweite dagegen kann, mit
dem Vergehen der sie bedingenden Religionsform,
auch wiederum, wenn auch selten, erloschen. Je-
doch konnen beide Arten von Heiligkeit sich
iiberlagern, verbinden und dem Grade nach
wechselseitig sich noch steigern, z. B. bei den
meisten Naturheiligtiimern, die von den hoheren
Religionen iibernommen worden sind (Berggipfel-
Heiligtiimer). Die Heiligkeit, besonders die na-
turhaft-magische; kann sich auf zweierlei Weise
auswirken, einmal im Sinne von ,gefihr-
licher Kraft die gleich einem elektrisch ge-
ladenen Hochspannungstfeld, bei Beriithrung tod-
liche Schlige austeilt und ein Abstandhal-
ten vom Heiligtum erzwingt, und andererseits
im Sinne von ,,segenbringenderKraft®,
die umgekehrt eine moglichst innige Berithrung
und ein Aufsuchen des Heiligtums bedingt.
Auf der erstgenannten Art Heiligkeit mit Tabu-
Wirkung beruht alles Fernbleiben und Schonen
von Naturheiligtimern und deren Unbetretbar-
keit, Unverinderbarkeit, Schonung und Schutz
z. B. heiliger Berggipfel, Gewisser, Pflanzen,
Tiere usw.; auf der ,segenbringenden® Heiligkeit
dagegen griindet sich jedes Aufsuchen einer hei-
ligen Stitte, vom tiglichen kultischen Nahverkehr
zum Gotteshaus bis zum weltweiten Wallfahrts-
fernverkehr nach Mekka, oder der Bebauung
der heiligen Stitten mit Gribern, Tempeln und
Kl8stern bis zur ausgedehnten Kultlandschaft.

Zum Wesen der Heiligkeit gehort auch ihre,
wenn auch gradweise sehr unterschiedliche,
Ubertragbarkeit (Heiligung), unmittelbar
sozusagen durch eine Art Ausstrahlung oder In-
duktion, mittelbar durch Ubertragungs-
mittel, etwa Wasser (Weihwasser), in Form
einer bewufiten Weihung. Hierauf beruht
letzten Endes alle Mitheiligung, Um-
heiligung, Entheiligung und Wie-
derheiligung von Stitten oder Menschen
durch Priester der gleichen oder einer anders-
artigen Religion in zeitlichem Nebeneinander
oder Nacheinander, ihre Einschaltung in eine
andere Kultform oder ihre Ausschaltung.

Hiermit stehen wir schon im Begriffsbereich
des Kultischen, zu dessen Inhalt wir alles
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rechnen, was mit dem religidsen Kultus im eng-
sten und weitesten Sinne zusammenhingt: reli-
gidse Bilder und Sinnbilder, Kultmittel (Kult-
gerite und Kulthandlungen), Kultstitten, Kult-
vorschriften (Gebote und Verbote) u. a. m.
Hierzu gehdrt unter anderem auch der wichtige
Unterbegriff der kultischen (rituellen) Rein-
heit, der fiir das tiefere Verstindnis vieler
religionsgeographischer Erscheinungen unentbehr-
lich ist. Sie dst eine Forderung vieler Religionen
und liegt im Wesen des Heiligen und Gottlichen
begriindet, zu dessen kennzeichnenden Merkmalen
sie gehort. Zu der als vollkommen, makelfrei
und rein vorgestellten Gottheit und ihrer Kult-
stitte darf auch der Mensch nur in jeweils grofit-
moglicher duflerer und innerer Reinheit, beson-
ders bei Kulthandlungen, in Beziehung treten,
wenn er auf dem magischen Wege der Ent-
sprechung Gehor finden will. Das ist der
tiefste und urspriinglichste Sinn und Zweck aller
ritenmifigen Reinigung iiberhaupt. Sie wird ge-
fordert fiir alle FErscheinungen, die mit dem
Heiligen irgendwie in Beziehung treten, und er-
streckt sich auf Menschen, Opfertiere, Priester,
Kultmittel, Kultgewinder, Kulthandlungen und
Kultstitten. Sie bedingt neben Furcht und
Ehrfurcht mit die mannigfachen Bertthrungs-
oder gar Anniherungsverbote, das Abstandhalten
von heiligen Naturstitten, Besteigungsverbote
von heiligen Berggipfeln, Befahrungsverbote von
heiligen Seen, z. B. der meisten Seen Innerasiens,
Betretungsverbote von gewissen Grabstitten oder
Tempeln (Altgriechenland). Wo das Betreten den-
noch erlaubt ist, erfordert es bei gewissen Reli-
gionen eine vorherige duflere und, auf magischem
und sinnbildlichem Wege, innere Reinigung.
Hierher gehoren die zahlreichen kultischen
Waschungsgebote der Anhinger des
japanischen Shinto, des Hinduismus' oder des
Islam (vor jeder der fiinfmal am Tage in
geographischer Kompafinichtung auf Mekka aus-
zufithrenden Gebetstibung Waschung der Fiifle
und Arme mit flieflendem Wasser oder, wo
dies fehlt, mit reinem Sand!) und die Anlage
der hierfiir ndtigen Waschbrunnen oder
Badeteiche bei deren Kultbauten (Tempel-
teiche in Altdgypten und Indien). Im weiteren
Sinne beruht auf ihr auch die verschirfte Tren-
nung indischer Kasten, besonders der ,unreinen®
Kaste der ,,Unberithrbaren®. Ja, das kultische
Reinheitsideal einer Religion vermag deren Be-
kenner so stark zu durchdringen, daff fiir diese,
etwa fiir Mohammedaner oder Hindus, alle
Andersgliubigen als ,,unrein® schlechthin gelten.
Sie kann, zusammen mit anderen Umstinden in
religisen Mischgebieten wie etwa in Nordwest-
indien, eine Quelle dauernder Reibereien zwischen
Mohammedanern und Hindus bilden, die, be-

sonders in religiosen Festzeiten zu blutigen Un-
ruhen ausarten konnen. Auf ihr beruht unter
anderen auch die 1947 erfolgte politische Tren-
nung in das islamische Pakistan, d. h. eben
,Land der Reinen* (persisch ,,pak” bedeu-
tet ,,rein”, nach B. Spuler, (Gottingen), und das
hinduistische Indien. Dieiuflere Reinheit eines
iiberspitzten Kultus iiberwuchert und hebt hier
wieder auf die innere Reinheit des Herzens!

Der jeweilige Zustand des Kultwesens einer
Religion oder Bekenntnisform, d. h. die Gesamt-
heit der kultreligidsen Einrichtungen und deren
Verwendung durch die Glaubensanhinger, lifit
sich durch den zusammenfassenden Sammelbegriff
der Verkultung ausdriicken, die nach Art
und Grad verschieden sich auswirkt. Die V er-
kultungsart kann sich bezichen auf
iduflere, sinnenhaft wahrnehmbare Erschei-
nungen, wie heilige Natur- und Kulturstitten mit
der ganzen Mannigfaltigkeit ghrer dem Kulte
dienenden Farben, T6ne, Diifte, Richtungen und
Zahlen, Pflanzen, Tiere und Menschen (Heiligen-
kult), Berge, Gewisser, Haine, Kultbauten und
Griber, Wallfahrtsstitten und ganzen Kultland-
schaften, Kulthandlungen und Pilgerverkehr. Sie
alle werden bestimmt und in Gang gehalten durch
mehr oder weniger zahlreiche und strenge Vor-
schriften (Gebote und Verbote), die viele Gebiete
des religiosen und weltlichen Lebens von der
Wiege bis zur Bahre bis ins Einzelne regeln. So
kann man, unter grober Verallgemeinerung, eine
mehr auf das Sinnesleben, insbesondere auf Auge
und Ohr, gerichtete religidse Sinnesverkultung
oder Bilderverkultung (Natur- und
Gotterreligionen, Hinduismus, Lamaismus) unter-
scheiden von einer mehr auf Gebote und Ver-
bote genichteten religidsen Vorschriften-
verkultung (mosaische Gesetzesreligion und
Islam), wobei man sich stets bewuflt bleiben muf,
dafl beide Verkultungsarten in vielfiltiger Mog-
lichkeit wechselseitig sich bedingen und durch-
dringen. Aber auch die auf den inneren Men-
schen gerichtete Glaubensverkultung
(,,Glauben® im Sinne von unbedingtem Anneh-
men von gewissen religidsen Tatsachen) kann
z. B. im Protestantismus und dessen Sekten, wenn
auch mehr mittelbar, sich auswirken durch Be-
glinstigung einer bestimmten Wirtschaftsgesinnung
wie des Kapitalismus (63). Der Verkultungs-
grad einer Religion hingt ab von der Kult-
gesinnung und dem Ausfithrungseifer der jeweils
lebenden Glaubensanhinger, der, je nach ihrem
Zusammenwirken, schwach, mittel oder
stark sein kann und als letzte Steigerungsform
die Uberkultung zeitigt, die das weltliche
Leben iiberwuchert, wie etwa die lamaistische
Klosterreligion Tibets. Die geschichtliche Ent-
wickelung, hier also der Verkultungsgang,
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kann zu einer Verstirkung der Verkultung oder
aber, meist nach Erreichung eines Hochstmafles,
durch sittliche Selbstbesinnung und erneuernde
Umbildung durch bedeutende Personlichkeiten
(Reformatoren), umgekehrt zu einer Ab-
schwichung fiihren bis an die Grenze der Ent-
kultung. Nach Art und Grad der Verkultung
unterscheiden sich nicht nur die Religionen und
deren Bekenntnisse als Ganzes und die von ihnen
beprigten Verbreitungsgebiete, sondern auch die
Anhinger einerundderselben Glaubensform inner-
halb ihres Verbreitungsgebietes. Je nach Rasse,
Volkscharakter, Landschaft und Land ké&nnen
erhebliche Verkultungsunterschiede bestehen, z. B.
zwischen den Naturreligionen Nord-, Mittel-
und Siidasiens oder zwischen dem nordlichen und
stidlichen Buddhismus oder zwischen dem bilder-
feindlichen, strenggliubigen sunnitischen Islam
Vorderasiens und dem weniger strengen und
bilderfreundlicheren schiitischen Islam Persiens
oder Inselindiens, oder zwischen dem der rémisch-
katholischen Christen in Nord- und Mitteleuropa
und jener in Silideuropa, etwa auf Sizilien. Im
allgemeinen ist die Bilderverkultung bei
den Religionen der asiatischen Monsunlinder
(Hohere Naturreligionen Ostasiens, Hinduismus,
Siid- und Ost-Buddhismus) verhiltlich am stirk-
sten — freilich auch der iiberkultete Lamaismus
in der winterkalten Hochsteppe Tibets! —, wih-
rend die Vorschriftenverkultung
(Gesetzesreligion Israels und des Islam) mehr in
den Trockensteppen Westasiens vorherrscht; die
m 4 i g verkulteten Naturreligionen (Schamanis-
mus) halten dazwischen etwa die Mitte.

Ein fiir die Religionsgeographie iiberaus wich-
tiger Grundbegriff ist auch derjenige der reli-
giosen Duldsamkeit (Toleranz). Er ist
geradezu entscheidend fiir das Verhiltnis der
Religionen und Bekenntnisse untereinander und
die Art und den Grad ihrer riumlichen Aus-
breitung, entweder friedlich durch Predigt
und Mission (Buddhismus, Christentum) oder
durch Gewalt und Kampf (Religionskriege,
»Heiliger Krieg” des Islam) oder durch beide
zugleich (Islam und Christentum). Er ist auch
bedeutsam fiir das Wechselverhiltnis von Reli-
gionund Staat und dessen Grenzfille eines
Religionsstaates (Klosterstaat Tibet,
Ménchsrepublik Athos, Kirchenstaat Rom) und
einer Staatsreligion (Babylon, Agypten,
Griechenland, Rom, ostasiatische Staatsreligio-
nen). Die Duldsamkeit der Religionen als Gan-
zes oder eines ihrer Teile (Bekenntnisse, Sekten,
Orden, Richtungen, Gemeinden usw.), nach Ver-
breitungsgebiet und Geschichtsabschnitt, in ihrem
Verhiltnis zu anderen Religionen und deren
Teilen kann sehr verschieden sein. Im allgemeinen
sind Naturreligionen, Gotterreligionen, Misch-

religionen und mystische Richtungen ihrem Wesen
nach viel duldsamer als die eingottgliubigen
Offenbarungs- und Schriftreligionen (mit der
strenggldubigen Uberzeugung ihres Auserwihlt-
seins und des rechthaberischen Unfehlbarkeits-
anspruches ihrer Kirche und deren reformierten
Bekenntnissen oder Sekten, wobei freilich ge-
schichtsbedingte Schwankungen und Ausnahmen
vorkommen kéonnen). Uberwiegend bilder- und
heiligenverkultete Religionen sind verhiltlich
duldsamer als vorschriftenverkultete Kirchen.
Das wechselseitige Duldungsverhiltnis offenbart
sich schon an kennzeichnenden Benennungen der
Misglieder einer Religion. Vom geachteten ,,Mit-
gldubigen® oder ,,Glaubensgenossen (,,Glaubens-
bruder”) tiber den geduldeten ;,Andersgliubigen
einer auc h seligmachenden Kirche fithrt die
Reihe zum ,,Ungliubigen® im Sinne des unduld-
samen ,,Streng- und Rechtgliubigen® und seiner
alleinseligmachenden Kirche. In ihr spiegelt sich
die ganze Stufenleiter der religidsen Duldsamkeit
von der wohlwollenden Achtung iiber die Gleich-
giiltigkeit, Ablehnung, Bekimpfung, Verfolgung
bis zur Ausrottung durch Ausweisung, Aus-
treibung und Vernichtung, mit allen ihren tief-
greifenden Auswirkungen auf Volk und L.and,
Staat und Kultur, besonders inbezug auf
deren Beprigung und geographische
Verbreitung.

Im Kultreligiosen spielen eine grofie Rolle reli-
giose Sinnbilder (Symbole) im weitesten
und allgemeinsten Sinne, von denen hier die
besonders in der Landschaft wahrnehm-
baren, grundsitzlich wichtigsten Erscheinungen
beriicksichtigt werden sollen, d. h. die dem
Kultischen dienenden heiligen Lichter,
Farben, Tone, Diifte, also die Qualititen, fer-
ner die heiligen Richtungen, Zahlen, Bewe-
gungen und Zeiten. Alle diese Sinnbilder
behalten ihre wurspriingliche und . wralte Be-
deutung als Ausdruck fiir etwas Gemeintes,
das die Sprache nur schwer ausdriicken kann oder
nicht will, und ihren magischen Zweck einer
Bewirkung, neben ihrer spiteren Aufgabe einer
ichsuchtfreien, sinnbildlichen Vereh-
rung des Gottlichen immer bei, bewuflt oder
unbewuflt, und wirken in dieser Doppel-
bedeutung unmittelbar frisch bis auf den
heutigen Tag. Dieser magisch-aesthe-
tische Ursinn und Zweck aller Kultsymbolik
muf} stets beachtet’ werden. Die eingehende Be-
griindung ihrer Entstehung, ihre psychologische
und kulturgeschichtliche Deutung und Bedeutung
kann, aus Raummangel, freilich erst in meiner
»Religionsgeographie Asiens® erfolgen.

Heilige Lichter (Kultlichter) werden von
allen Religionen verwendet sowohl als Zauber-
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lichter als auch als Verehrungslich-
ter, wobel ihr magischer Zweck mehr bei den
Naturreligionen, ihre sinnbildlich-verehrende
Anfgabe dagegen mehr bei den hoheren Religio-
nen iiberwiegt, wo sie ithre dop pelte Bedeu-
tung freilich meist beibehalten (Gewitterkerze).
Ausgesprochene Lichtreligionen waren im Alter-
tum «ie Agyptische (Kultfestbeleuchtungen im
Freien) und besonders die Licht-Finsternis-Reli-
gion Zarathustras mit riesigen Feueraltiren im
Freien. Heute pflegt die Religion der inneren Er-
leuchtung, der Buddhismus (Buddha als
»Weltlicht der Mahayana-Lehre), zugleich auch
am meisten den Kult der dufleren Beleuchtung
durch Lichter auf Tempeln und Stupas (Lichter-
bootsfeste in Siam, Butterlampenfest in Lhassa
und Kumbum, Laternenbeleuchtung um buddhi-
stische Tempel und Shinto-Schreine in Japan).
Aber auch der Islam liflt einen vollen Monat
lang, im Fastenmonat Ramazan, die Kultlichter
seiner Moscheen, und das Christentum (,,Ich bin
das Licht der Welt“, Joh. 8, 12) durch Beleuch-
tung von Kultbauten (Petersdom am 29. Juni),
Griberlichter zu Allerseelen, Lichterprozessionen
und Lichterbiume zur Weihnachtszeit, in die
Nachtlandschaft strahlen, wo sie den aufler-
irdischen Himmelslichtern antworten, deren Ein-
druck und Kult (Gestirnkult) sie einst angeregt
und geschaffen hat.

Wenn die Kultlichter eine verhiltlich beschei-
dene Rolle, meist nur zu bestimmten Kultzeiten,
in der Nachtlandschaft spielen, haben die
Kultfarben dafiir eine viel groflere Be-
deutung fiir die Taglandschaft, wo sie im Freien
besonders an Kultkleidern und Kult-
bauten in Erscheinung treten. Die meisten
Religionen bevorzugen dabei eine bestimmte
Kultfarbe, die ihnen in besonderer Weise eigen-
tiimlich ist und sie kennzeichnet und die beson-
ders, zusammengeballt an gewissen Kult-
stitten (Heiligtimern und Wallfahrtsmitten)
und Kultzeiten (Kultfesten), lebhaft in die
Augen springt. Es lohnt sich, aus dem ungemein
vielfiltigen und hochst mitregenden Gebiet der
Kultfarbe im Landschaftsbild, das
bisher noch kaum die ihm gebiihrende Beachtung
in Linderkunden gefunden hat, schon hier eine,
wenn auch nur kurze, Ubersicht der wichtigsten
Hauptkultfarben im einzelnen zu ver-
mitteln. Eine eingehendere Begriindung der Ent-
stehung der Sinnfarben (Symbolfarben) und der
nach Kulturen und Geschichtsabschnitten unter-
schiedlichen und schwankenden Sinnfarbenord-
nungen im Rahmen der kultsymbolischen
Systeme vom klassischen Altertum bis zu denen
QOstasiens, wird, soweit sie auf unsere Fragestel-
lung Bezug hat, in meinem Werk erfolgen.

Die weitaus heiligste und am meisten ver-
breitete Kultfarbe aller Volker und Zeiten ist
das Weifl oder, mit Metallglanz, das Sil-
ber. Als Sinnfarbe des verstreuten Lichtes
und Widerscheins, des Lichten und Hellen
schlechthin, des Uberirdischen und Himmlischen,
Vollkommenen und Reinen (vergl. kultische Rein-
heit, S. 125) versinnfarblicht Weifl iiberwiegend
himmlische Gottheiten und die ihnen
zugeordneten, gewidmeten und geweihten Dinge
der Natur (heilige Naturstitten oder Lebewesen)
und Kultur (Gewinder und Bauten). Da die
Toten vielfach mit himmlischen Michten in Be-
ziehung gesetzt werden, wird Weifl, nach der
Gegensatzregel, auch zur Sinnfarbe des Todes
und damit zur Trauerfarbe bei vielen ein-
fachen und hoheren Naturreligionen in ganz
Eurasien, besonders in Ostasien, Siidasien und
Alteuropa (auch in Altgermanien!). Weif} war
daher schon die Kultfarbe der lichten Gottheiten
und Priester in Altigypten, in der Licht-Finster-
nislehre Persiens und der heutigen Parsen, in
Germanien, wo weifle Tiere als heilig galten wie
z. B. das Pferd (Schimmelreiter!) oder der Schwan
(,,Seelenbringer, spiter Storch, gesunken zum
,»Kinderbringer!). In den heutigen Naturreligio-
nen Asiens bestimmt Weifl den schamanischen
Kultplatz, in Nordasien z. B. meist eine
einsame Birkenwaldlichtung, wo an weiflen
Birkenstimmen weifle Hasenfelle und weifi-
gebleichte Pferdeschidel hingen und weille oder
hellfarbige Tiere, meist Pferde, geopfert werden.
In den hoheren Naturreligionen Chinas und
Japans, die ja beide gesamtasiatische
Grundziige vielfiltig aufweisen, herrscht Weifl
als magische Abwehrfarbe und Sinnfarbe
fir den Westen, als Toten-, Trauer-, Griber-
und Tempelfarbe. Weiff leuchten daher viele
Kultbauten in der Landschaft, wie der Himmels-
altar zu Peking, viele Tempel, Ehrentore und
weite Griberfelder. Ahnliches gilt fiir Japans
Shinto, die Naturreligion der kultischen Reinheit
(weifle Kulttiere, Priester-, Kult- und Trauer-
Kleider), aber auch fiir den Hinduismus (Priester-
kleider, Kastenzeichen, Tempelbauten) und be-
sonders den Buddhismus: weifle Lotosbliite,
weiler Elefant, weifle Stupas (frither auch Boro-
budur auf Java), Dagobas, Pagoden, Tschorten
(Tibet), Gebetsmauern, Kloster und ganze
Klostersiedlungen und -landschaften! Weifle Tur-
bane als Kennzeichen der Gliubigen, weiffe Ge-
winder (,,lhram®) der Mekkapilger, weile Grab-
steine der Friedhofe, schlohweifle Moscheen mit
schlanken Gebetruftiirmen (Minarehs), die wie
schlanke Altarkerzen in den blauen Himmel
ragen, kennzeichnen weithin auch die vom
Is]am beprigte Landschaft von Nordwestafrika
bis Inselindien.
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Dem Weifl am nichsten steht in bezug auf
Heiligkeit und Landschaftswirkung, nach Art
und Grad seiner Verwendung und Verbreitung
die Kultfarbe Gelb, und, mit Metallglanz, be-
sonders das Gold. Sie versinnfarblicht das
Licht selber, die Gestirne, insbesondere die
Sonne, das Strahlende, Blitzende und Leuch-
tende und die mit ihnen verbundenen Erschei-
nungen des Gottlichen und Heiligen.
Damit wird Gelb und Gold weiter zum Sinn-
bild des religidsen inneren Lichtes und
der Erleuchtung, der geistigen Sonne und
gottlichen Weisheit, aber guch der religitsen
Verheiflung und Hoffnung, des Glaubens und
des Heils. Es dient, besonders in ‘Verbindung
mit Weifl und Rot, bei allen kultfreudigen Reli-
gionen der festlichen Verehrung des
jeweilig Hochsten und seiner strahlenden Herr-
lichkeit. Infolge ihrer sinnlich-sittlichen Wirkung
und sinnbildlichen Verwandtschaft kommen Gold
und Weifl hiufig nebeneinander vor und kdnnen
in ihrer Wirkung wechselseitig sich steigern und
einander stellvertreten. Schon in den vor-
geschichtlichen und antiken Kulten versinnbild-
lichte das Gold die Sonne (Sonnenwagen der
Bronzezeit, Sonnengott Re in Agypten), in China
den Zenit, den Himmel und den ,Sohn des
Himmels“, den Kaiser. Mit gelbglasierten Zie-
geln sind daher die Dicher des Kaiserpalastes in
der ,,Verbotenen Stadt* zu Peking oder gewisse
Tempel, z. B. des Konfuzius, gedeckt. Da die
innere Erleuchtung des Geistes durch Versenkung
das Ziel des Buddhismus ist, scheint es mir kein
Zufall zu sein, dafl das Gelb auch zur Haupt-
kultfarbe des Buddhismus (vergl. Kult-
lichter S. 126) geworden ist. Das, schon in vor-
buddhistischer Zeit verwendete, uralte gelbe Kult-
kleid der Monche und Priester herrscht daher im
Verbreitungsgebiet des Siidbuddhismus (,,Lanka
[Ceylon] leuchtet vom gelben Gewand!) wie in
dem der reformierten ,,Gelben Kirche“ des
lamaistischen Nordbuddhismus und des Ost-
buddhismus in Japan (Nichiren-Sekte). Ihre
grofite Wirkung in der Landschaft erreicht diese
Sinnfarbe aber auf den vergoldeten Kult-
bauten des Stidbuddhismus wie z. B. einst auf
der Bekronung der, mit weiflem Stuck bekleide-
ten, 70 m hohen Ruwanweli-Dagoba, der ,,Gold-
staub-Dagoba“ bei Anuradhapura auf Ceylon,
oder an den Hochpagoden (Dagobas) in Birma,
unter denen die Schwe-Dagbn-Pagode in Rangun
112 m emporpfeilt als hochster Leuchtturm des
Buddhismus, der das Licht der Erleuchtung und
der Lehre weit in die Landschaft strahlt. Die ver-
goldete Kuthodaw-Pagode bei Mandalay ist von
729 kleineren weiflen Pagoden umringt. Diese
offensichtliche Uberordnung von Gold
iber Weifl veranschaulicht deutlich unsere Auf-

fassung, dafl Gold mehr das strahlende
Licht, Weifl dagegen mehr das verstreute Licht
versinnbildlicht. Anstelle der Vergoldung konnen
die Pagoden aber auch ganz in Weif} gehalten
sein, entsprechend der Stellvertretbar-
keit von Gold und Weiff. Auch der Nord-
buddhismus entfaltet den Zauber der Goldglanz-
dicher auf den Tempeln der Lamakl6ster von
Kumbum, Sera oder auf dem Potala zu Lhassa,
wo die hochste Kulthandlung der Gelben Kirche
beim Dalai Lama zu einer festlichen Symphonie
in Gelb und Gold sich steigert. Aus dem Wesen
dieser Erleuchtungsreligion wird auch verstind-
lich, warum, nach meiner Uberzeugung, so viele
Kultbilder des ,FErleuchteten” und des
» Weltlichts von den kleinsten bis zu den grofi-
ten Sitz- oder Stehfiguren und {iber 50 m hohen
riesigen ,,Felsenbuddhas® und vieler Boddhisatvas
entweder weif} oder ganz oder zum Teil {ibergol-
det sind. Auch der abstraktere Islam hat auf
die Festlichkeit dieses Lichtsymbols nicht ver-
zichtet und zahlreiche, insbesondere schiitische
Moscheen und Grabbauten mit Goldkuppeln
iiberkront, z. B. in Kerbela (Mesopotamien),
Kum oder Meschhed und anderen Orten Persiens.
Daf auch die christliche Weltreligion, deren
Stifter sich ebenfalls als ,Licht der Welt*“ ver-
kiindet hat — daher auch der goldene Heiligen-
schein, die ,,Aureole® der Christus- und Heiligen-
Bilder! —, ihren Kirchen vergoldete Kuppeln,
Turmhelme, Kreuze oder Metall-Hzhne (s. Tier-
kult, S. 140) aufsetzt, ist ohne Weiteres verstind-
lich. Es ist auch kein Zufall, wenn in erster Linie
hohe und hochstehende gewdlbte
und zugespitzte Kultbauformen, besonders
deren obere Teile und Endigungen (Pagoden,
Kuppeln, Turmspitzen) mit Vorliebe vergol-
det werden, weil sie erst den Goldglanz,
besonders auf dem Hintergrund eines blauen
Himmels, voll entfalten. Wenn schon bei ver-
streutem Licht solche Goldkuppeln noch in mildem
Schimmer erglinzen, dann spiegeln sie die glei-
fenden Sonnenstrahlen nach allen Himmelsrich-
tungen blitzend in die weiteste Ferne, dem
Gliubigen erscheinend wie ein verheiflungsvolles

Licht!

Wenn Gelb oder Gold in bezug auf sinnbild-
liche Verwandtschaft, Helligkeit und landschaft-
liche Fernwirkung dem Weifl am nichsten steht,
so ist dennoch die rote Sinnfarbe kultur-
geschichtlich viel dlter als Gelb und folgt in
ihrer kultreligiosen Bedeutung gleich nach dem
Weifl. Rot ist die uralte Sinnfarbe fiir das
Feuer und die Sonnenglut, wurde als
Farbe des Blutes und Lebenssaftes zur Sinnfarbe
des Lebens schlechthin und, durch seine er-
regende Wirkung, auch zur Symbolfarbe der
Liebe und Freude. Rot und Weifl werden
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daher kultsymbolisch oft nebeneinander verwen-
det, und Rot kann, ihnlich dem Gelb (Gold), die
weile Farbe stellvertreten, ja, er-
setzen, wie die Naturreligionen, etwa der
Schamanismus, und die von ihnen unterlagerten
hoheren Religionen Inner- und Ostasiens, ins-
besondere der Shinto, sinnfillig bezeugen. Rot
tritt daher als Farbe von Kultgewindern,
Kultbauten wund kultischem Fest-
schmuck, mit Metallglanz besonders an
kupfernen Kultgeriten, auch in der Land-
schaft beachtlih in Erscheinung. Die Scha-
manen im Mongolischen Altal tragen rote Miitzen,
die Shinghalen auf Ceylon verwenden Rot und
Weifl bei Tempelprozessionen, und das Wald-
volk der Dscharay (Moi) in Hinterindien hat
rot und weifl bemalte Grabtiirme (34 : 11, 1, 927).
Den groflen Shivatempel bei Madura in Sid-
indien, dessen iiber so m hohe mit Gotterfiguren
{ibersite Tortiirme (Gopurams) ehemals viel-
farbig unter der Tropensonne leuchteten, umgibt
eine rot und weif} lotrecht gestreifte Auflenmauer,
und in Benares steigt am Steiluferrand des hei-
ligen Ganges der prichtige Durga-Tempel mit
drei Tiirmen rot in den Tropenhimmel. Im
chinesischen Universismus gilt Rot als die
Sinnfarbe der hochstehenden Mittagssonne und
damit des Yang als des hellen und warmen,
himmlischen, minnlichen und zeugenden Prin-
zips. Rot ist hier die Sinnfarbe der Freude
und des Gliickes. Rote Mauern umgeben da-
her in Peking das Heiligtum des Himmels und
die ,,Verbotene Stadt des Kaisers. Rot leuchten
die nach Siiden gerichteten Schauseiten
vieler chinesischer Tempel in die Landschaft.
In Japans Shinto tragen viele Schreine und Joch-
tore (Torii) entweder die heilige weifle Natur-
farbe des Hinoki-Holzes, wie z. B. der Haupt-
schrein in Ise, oder aber die r ot e Kultfarbe wie
alle Inari-Schreine und die dazu gehdrenden
Tortis, ebenso wie etwa die zu den Heiligtiimern
von Nikko fithrende heilige Briicke; dasselbe gilt
fiir die ,,Rotpfeiltore und rot bemalten Holz-
siulen buddhistischer Kultbauten in Korea
(18 : 214). Auch im Lamaismus, den die di-
monen~ und zaubergliubige Bon-Religion durch-
trinkt, hat sich die uralte rote Kultfarbe des
Schamanentums bis heute erhalten in der
s2Roten Kirche“. Tschorten (Stupas) in
Weifl und Rot beleben die heiligen Stitten,
die weiflen Auflenmauern der trutzigen Kloster-
burgen begrenzt nach oben ein breiter waage-
rechter roter Fries mit roten Eckpfeilern und
roten Wimpeln (24 : 11, 348 Farbtafel), und in
Lhassa wichst auf einem Sockel blendendweifler
Bauten der ,Rote Palast® des Dalai Lama
mit goldenen Dichern in den dunkelblauen
Hochlandhimmel (53 :178, Tafel 31). Sie alle
dienten als Vorbilder fiir die Kloster der

Roten Kirche weit nordwirts bis zum Quell-
gebiet des Jenissel in Tuwa. Schon in Altgriechen-
land waren, nach Plutarch (Quaest. rom. 98),
die Gotter an Festtagen mit Rot geschmiickt, das
auch die Priesterkleider und das Kultzelt der jii-
dischen Wanderhirten, die ,,Stiftshiitte® (2. Mose,
26; 28), verwendeten. In der romisch-katholi-
schen Kirche dient Rot als Sinnfarbe der Liebe
und des Blutes fiir die Feste des Heiligen
Geistes, die Leidensfeste Christi und der Mir-
tyrer; sie wird als kultischer Festschmuck auch
auflerhalb von Kultgebiduden verwendet bei Pro-
zessionen, besonders am Fronleichnamstage.

Eine viel bescheidenere Rolle spielt dieblaue
Kultfarbe im Landschaftsbild. Sie wurde zur
Sinnfarbe fiir den Himmel, die Luft und
den Wind, aber auch fiir den Atemhauch und
damit, in Verbindung mit ihrer sinnlich-sittlichen
Wirkung, zur Sinnfarbe des Geistig-Seeli-
schen, Unbegreiflichen, Geheimnisvollen und
Ewigen, des Irrationalen und Meta-
physischen. Daneben hat Blau aber auch
immer seine uralte Bedeutung als magische
Abwehrfarbe gegen den ,Bosen Blick™ bei-
behalten, nicht nur in der altigyptischen Kult-
religion, sondern auch in der babylonischen Ge-
stirnreligion, wo im Babylon Nebukadnezars
(605—562 v. Chr.) die hohen Winde des Ischtar-
Tors und die Seitenmauern der darauf zufiih-
renden 300 m langen Prozessionsstrafle dunkel-
blau verkachelt waren (vgl. Pergamon-Museum
in Berlin) und auf der hochsten Plattform des
9o m hohen wiirfelformigen Tempelturms das
15 m hohe Gipfelheiligtum des Stadtgottes Bel-
Marduk blaufarben weithin sichtbar iiber
der heiligen Stadt thronte (58). Da in der chine-
sischen Sinnfarbenordnung Blau den Himmel
und den O sten vertritt, sind gewisse Kultbau-
gheder mit blauglasierten Fliesen oder Ziegeln
bedeckt, wie z. B. der Fuflboden der obersten
dritten Terrasse des Himmelsaltars, das dreifach
gestufte Dach des Tempels des ,,Guten Jahres
und die roten Umfassungsmauern des Himmels-
Heiligtums zu Peking. Auch in Lhassa heben sich
die blauglasierten Ziegeldicher der chinesischen
Hiuser von denen der Tibeter ab. Im Islam ver-
sinnfarblichen blaue Monchskutten die Richtung
der Seele zum Himmel und in der islamischen
Kultbaukunst, besonders der Seldschuken-Zeit,
herrschen blaue Farbentdne bei weitem vor, wie
die Minarehs der groflen Musallah (erbaut 1212)
von Herat in Afghanistan oder das Kobaltblau
der sunnitischen ,,Blauen Moschee“ von.
Tibris in Persien bezeugen. Im gesamten Mittel-
meergebiet, in Westasien und Indien dient, wie
schon betont, seit alters bis heute das Blau als
magische Abwehrfarbe gegen den
»Bosen Blick®, so dafl hier nicht nur viele Men-
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schen tiirkisblauen Schmuck tragen — jeder
Schmuck ist letzten Endes aus magischem Amu-
lettwesen entstanden! — sondern auch Haustiere,
in Indien etwa heilige Zebus, mit Halsketten aus
blauen Glasperlen auf den Straflen der Stidte
herumlaufen. In Kleinasien sah ich 1934 sogar
Droschkenpferde mit ein bis fiinf blauen Glas-
perlenketten nebeneinander um den Hals und an
sonstigen Teilen ihres Ledengeschirrs, jar sogar
Kraftwagen mit blauen Perlen vorn am Kiihler!

Noch geringer ist die Bedeutung und Verwen-
dung der Kultfarbe Griin. Als Farbe der
Pflanzenwelt wird sie zur Sinnfarbe des wie-
dererwachendenLebensund Wachs-
tums, der Schopfung und auch der himmlischen
Wiedergeburt. Sie wirkt besonders in
jahreszeitlich kalten oder trockenen Lindern mit
Laubabfall, wo sie in farbigen Gegensatz zu sonst
steppenhafter Umgebung tritt. Schon in Alt-
igypten, wo der Gegensatz zwischen der frucht-
baren griinen Nilstromoase und der ockerfarbenen
Steppe oder rotlichen Sandsteinwiiste ins Auge
springt, galten ,,griine Dinge® als ,,segensreich®
im Gegensatz zu der dort verhafiten roten Farbe
(A. Erman, Die Religion der Agypter. Berlin.
1934. 39). Ahnliche Landschaftsunterschiede
mogen auch im iiberwiegend steppenhaften Ver-
breitungsgebiet des Islams dazu beigetragen
haben, dafl, neben dem Weifl, Griin zu dessen
kennzeichnender Hauptkultfarbe gewor-
den ist. Griin ist bis heute die Fahne des Pro-
pheten und Hauptfarbe aller islamischen Vélker.
Griin sind vielfach die D 4 c her der Grabbauten
und Tiirme islamischer Heiliger, der Tiirben,
wie etwa das Dunkelgriin des 30 m hohen ver-
kachelten Spitzkegeldach-Grabturms der ,,Griinen
Tiirbe” in Konya oder Bursa (Brussa) in Klein-
asien. Im Verbreitungsgebiet des Christentums
zihlen hierzu auch das Maiengriin als kultischer
Festschmuck und der Weihnachtsbaum (s. S. 139),
vielleicht aber auch die mit Kup fergriin oder
Malachitgriin - Patina  iiberkleideten
Dicher,Kuppelnund Turmhelme von
Kirchen und ‘Grabbauten, die etwa das Stadtbild
von Miinchen, Hannover oder Liibeck u. a. auf-
fallend kennzeichnen odef gekennzeichnet haben.

Im Gegensatz zu allen bisher behandelten

Kultfarben tritt die sch warze Kultfarbe an
Kultbauten nur selten, an Kultkleidern
dagegen im Freien um so mehr in Erscheinung.
Als Farbe des Lichtlosen, der Nacht, wird
sie zur Sinnfarbe des Unterirdischen,
Erdhaften und der dunklen Wasser-
tiefe und damit der geistigen, seeli-
schenundsittlichenDunkelheit, des
Bésen und Falschen, des Unreinen und
Unvollkommenen, der Siinde und aller
damit verbundenen Michte (,,Schwarze Magie®)

und Gottheiten. Diese Gegensitzlichkeit zum
Weifl und Gelb (Gold) des Himmlisch-Lichten
hat seit alters ihren klassischen Ausdruck gefunden
in der Licht-Finsternis-Lehre Zarathustras. In
allen Religionskulten werden daher, nach der
Regel der magischen Entsprechung durch Ahn-
lichkeit, den unterirdischen Michten und Gott-
heiten schwarze Tiere geopfert. In China
ist Schwarz die Sinnfarbe der Nacht, des
Winters und Nordens, des Yin, das als
Prinzip des Dunklen und Kalten, Irdischen
und Feuchten, Weiblichen und Emp-
fangenden, dem hellen und lichten Yang-Prinzip
im Siiden (Rot oder Weif}) in jeder Weise polig
entgegengesetzt ist. Gegen die schidigenden Yin-
Michte mufl magischer Schutz gesucht oder ge-
schaffen werden, etwa durch Anlage von
Schutzhainen, Schutzgribern oder
kiinstlich  aufgeworfenen Schutzhiigeln
z. B. des sog. ,,Kohlenhiigels” vor dem Nordtor
der ,,Verbotenen Stadt” des ,,Himmelssohnes,
des Kaisers, in Peking (57 :64, 65 oben). Da
Schwarz und Dunkel die Sichtbarkeit vermindert
und unauffillig macht, wird es weiterhin auch
zur Sinnfarbe der Zuriickhaltung und
Verborgenheit und damit zu derjenigen
des Leidens, Biiflens und der Trauer
schon bei den Gniechen, RSmern und frithen
Christen, die als solche spiter erst die urspriing-
lich weifle Trauerfarbe im iibrigen Europa ver-
dringt hat. Von dort ist Schwarz dann die kul -
tische Trauerfarbe im weltweiten Ver-
breitungsgebiet des Christentums geworden, wo
sie bei Leichenziigen und Trauerfeiern, besonders
an kirchlichen Trauertagen und Totenfesten das
Bild der Friedhdfe und die Umgebung von
Gotteshiusern und deren Zugangswege durch
schwarzgekleidete Menschen bestimmt. Den Vor-
schriften des I'slam gemifl ist, aus Griinden
der Zuriickhaltung und des Ausschlusses der Frau
aus der Offentlichkeit, in dessen ausgedehntem
Verbreitungsgebiet auch die Frauenklei-
dung auflerhalb des Hauses dunkel, meist
ein grofler brauner oder schwarzer Umhang mit
Kopftuch oder sogar Gesichtsschleier aus
schwarzem Roflhaar. Hierdurch wird das alltig-
liche Straflenbild der islamischen Siedlungen auf-
fallig gekennzeichnet. Neben Blau und Braun ge-
hort auch Schwarz zu den bevorzugten Far-
ben der seldschukischen Schmelzfarbenverzierung
an den Auflenwinden der Moscheen.

Dem Kultischen, das sich sinnenhaft wahr-
nehmbar in der Landschaft duflert, dienen aber
auch gewifl hérbare Erscheinungen aus dem
Reich der Tone, die hier wenigstens kurz ge-
streift werden sollen. Alle Religionen mit einer
geordneten Form des gemeinsamen oder minde-
stens gleichzeitigen Gottesdienstes (Kultgemeinde)
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verwenden in groflerem oder geringerem Aus-
mafl ganz bestimmte, sie kennzeichnende Kult-
T 6 n e und zwar nicht nur im Verlaufe der Kult-
handlungen selber, also als kultsymbolische T6ne
oder Sinntdne, sondern auch zur zeitlichen
Ankindigung des Anfanges oder Endes
von Kulthandlungen und Kultzeiten. Religions-
geographisch bedeutsam werden diese Kulttone
aber erst dann, wenn sie unter frelem Himmel
deutlich wahrnehmbar die Landschaft mehr
oder weniger durchtdnen oder gar weithin er-
fillen und hierdurch kennzeichnen. Auch diese
kultisch h 6 r b a r e Landschaft muff eine ganz -
heitlichangelegte landeskundliche oder kul-
turgeographische Darstellung, wenn auch kurz,
mitberiicksichtigen!

Bei.den Naturreligionen dient der kultische
Abwehrlirm durch die menschliche Stimme
(Geschrei) oder Gerite (Rasseln, Knarren, Klop-
fen, Knallen, Schieflen, Schellen, Liuten, Blasen
usw.) moglichst gleichzeitig, zur verscheu-
chenden Abwehr aller, als lebendig auf-
gefallten Erscheinungen der irdischen und aufier-
irdischen Natur, und zwar der Dimonen oder
Geister, die den Menschen oder seine Habe etwa
durch Krankheit, die Landschaft durch Wetter,
oder die Himmelskorper durch Verfinsterungen
bedrohen (,,Himmelsfrosch®). Dieser kultische
Abwehrlirm hat sich bis heute, meist unbewufit,
auch in den Hochreligionen noch lebendig er-
halten und spielt bei vielen kultreligidsen Hand-
lungen in der Landschaft, etwa beim ,, Wetter-
lauten oder ,,Wandlungsliuten oder allem
,,Ehrenschieflen” bei Prozessionen (urspriinglich
zur Abwehr der Dimonen, die diese heiligen
Handlungen stdren wollen!) u. a. eine Rolle.
Neben dem Abwehrlirm findet die eigentliche
Kultmusik die grofite Verwendung, wobei
diec Tone der Schlagmusikgerite mehr
im Dienst aller iiberwiegend rhythmischen Hand-
lungen, hauptsichlich des magischen Kult-
tanzes, diejenigen der Saiten- und Blasmusik-
gerdte mehr im Dienste aller iiberwiegend me -
lodischen Handlungen, des sinnbildlich ver-
ehrenden  Gottesdienstes, der  eigentlichen
Kirchenmusik, stehen. Durch Kulthand-
lungen im Freien, durch Feldgottesdienste, Pro-
zessionen, Umziige, Wallfahrten, Leichenbeging-
nisse u. a. m. wird die Kultmusik der Religionen
aller Volker und Zeiten auch in die Landschaft
hinausgetragen.

In ihrer landschaftlichen Auswirkung tritt die
Kultmusik freilich weit zuriick hinter denK ult-
Ankindigungstdnen, die ja von mog-
lichst vielen Anhingern derselben Kultgemein-
schaft gehdrt und daher méglichst w eit dringen

sollen. Die Art der Schallquelle, ihre Lautstirke
und ihr Standort sind hierbei entscheidend.

Der natiirlichste und schwichste Kultankiindi-
gungston, die menschliche Stimme des Ge-
betrufers (Miiezin) von der Briistung des
Gebetrufturms (Minareh), der mehr einen Ge-
sang mit hoher niselnder Kopfstimme als einen
Ruf ertdnen 1affit — ich horte wihrend meiner
geographischen Studienreise durch Kleinasien
1934 noch Meister des Gebetgesangs! — reicht
unter gilinstigen Schallbedingungen, je nach der
StandhShe und Wetterlage, hochstens einige
hundert Meter in die Umgebung. Laut Presse-
meldungen sollen 1937 in einigen lirmreichen
Grofistidten, z. B. in Singapore, die Gebetrufer
durch Grof3lautsprecher ersetzt worden sein, die
fast 2 km weit den Straflenlirm iibertdnen. Der
regelmiflig fiinfmal an jedem Tage von allen
Minarehs ertdnende Gebetruf kennzeichnet
jede mohammedanische Siedlung oder einen
Siedlungstell im islamischen Verbreitungs-
raum. Hierzu gehdrt auch der Kanonen-
schufl, der an jedem Morgen und Abend im
islamischen Fastenmonat Ramazan den
Beginn und das Ende des Fastens ankindigt.

Im Gebiet des Lamaismus hallen, aufler dem
dumpfen Ton des Muschelhorns, beson-
ders von den Tempeldichern der Kl6ster in Tibet
die T6ne der bis zu mehreren Metern langen
Blashdrner aus Messing (die an unsere
holzernen Alph&rner erinnern), tief und feier-
lich wie Orgelklang durch die umgebende
Landschaft (24 :1, 39; 53, Abb. 5). Auch die
mosaische Kultreligion verwendete schon den
Schall aus Posaunen aus getriebenem Silber
am ,,Posaunenfest oder ,,Sabbath des Blasens®,
besonders zu Beginn des heiligen ,,Hall-
Jahrs“: | .Da sollst du die Posaune blasen lassen
durch all Euer Land“ (3.Mose 23, 245 259).
Aber auch die Kulttdne der Schlag-Musikgerite
wirken in der Landschaft, weniger zwar die
dumpfen Toéne der Schamanen-Trom-
mel Uer Naturreligion, als etwa derjenige von
den Trommel-Tiirmen (Koro) in Japan.
Weiter dringt schon der Ton des Schlag-
holzes durch, das die idlteste Christenheit ver-
wendete und sich bis heute in den christlichen
Klostern des Ostens als Holz- oder Metallscheibe,
dem kleinen oder groflen Semanterium,
erhalten hat. Die T6ne solcher Metall-Schlag-
becken wie auch des Tamtam oder Gong in
Ostasien oder der Lamakldster in Innerasiea
hallen weit und lange nach.

Die grofite Fernwirkung jedoch erzielen
die Kulttone der bewegten Metallschlagbecken,
der Glocken. Die Glocke ist uralt und schon
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aus dem 9. Jahrhundert v. Chr. aus Babylon
bezeugt. Sie wird auch in Ostasien verwendet.
Beriihmt ist die 74 to schwere Riesenglocke des
Haupttempels der Chinzei-Ta-Sekte, die in einem
Glockenturm (seit 1618) inmitten eines Tempel-
hains in Kyoto (Japan) hingt und mit tiefem
schonen Ton die Stadt iibertont. Die vereinigte
Wirkung von Glocken, Riesentrommeln und
Gongs im Umkreis von buddhistischen Kléstern
in Korea hat H. Lautensach anschaulich ge-
schildert (18 : 215). Die gewaltigste Entwicklung
hat die Glocke aber erst in Verbindung mit dem
christlichen Kirchenkult erlebt. Thre
ilteste kultische Verwendung in den christlichen
Kl8stern Nordafrikas ist etwa seit dem Jahre soo
bezeugt; von dort kam sie nach Siiditalien, von
wo sie/ trotz ihrer anfinglichen Unvollkommen-
heit und besonders Mifltonigkeit, im 6. Jahr-
hundert nach Gallien, Spanien und Britannien,
und von dort im 7. Jahrhundert nach Deutsch-
land gelangte. Bis zum 12. Jahrhundert bienen-
korbformig kurz und dick, erhielt die Glocke im
13. Jahrhundert, als- Ergebnis jahrhun-
dertelangen Suchens nach dem besten Klang, die
sog. ygotische“ oder ,deutscheRippe”,
also jene geschwungene Glockenform. die bis
heute geblieben ist. Der Ton mittelgroffer Glocken
von 1 m Durchmesser hat eine Reichweite
von mindestens 2 km Radius, unter glinstigen
Umstinden (hoher Turm, offene Glockenstube,
ebenes Gelinde), sogar von §—6 km; ja, grofle
Geliute konnen bis zu 10 km weit horbar
sein®), so dafl der Horbereich von mittel-
grofien bis groflen Glocken, etwa der ,,Deutschen
Glodke am Rhein®, der Glocke St. Peter im Kol-
ner Dom (gegossen 1923 : 3,21 m hoch, 3,24 m
breit, 25 to Gewicht), und Gelduten bis zu
20km Durchmesser betragen kann. Nach
der Eigentiimlichkeit der Glockentdne, nach den
Besonderheiten von Klanggeprige und Klang-
farbe, nach Dur- oder Moll-Klingen, nach melo-
dischen oder harmonischen Geliuten, nach Klang-
stirke und Horweite und schlieflich nach der
ganzen Art, wie die Glodken geldutet werden
(,, Taktliuten®, sog. ,,Beiern® usw.) und anderen
Merkmalen z. B. Geliut-Gemeinschaften eines
Horbereichs benachbarter Geliute, koénnte man
wieder kennzeichnende Unterschiede nachLand -
schaften und sogar nach ganzen Lidn-
dern, z. B. nach germanischen und roma-
nischen, herausarbeiten. Das  regelmiflige
Glockenliuten an Sonn- und Felertagen und
zu besonderen Kult- und Trauerfeiern kenn-
zeichnet die Landschaften des Gesamtchristen-
tums, und das noch hinzukommende tiglich
dreimalige Kultliuten und die unterschied-

8) Nach freundlicher briefl. Mitt. (25. 4. 1936) des
Glockenfachmannes Prof:. Johannes Bieble, Bautzen.

spielt

lichen Tone von Sonderglocken (,,Aveglocke®,
» Wandlungsglocke, ,, Totenglocke”) obendrein
die vom romisch-katholischen Be-
kenntnis beprigten Landschaften und Linder im
besonderen. So wird nahezu jedes Verbreitungs-
gebiet einer Kultreligion durch seine ihm eigen-
timlichen Kulttone, also die durchtdnte
Landschaft, selbst fiir einen Blinden, mehr
oder weniger eindeutig und erkennbar.

Zum Wesen des Kultischen, das in der Land-
schaft sich auswirkt, gehoren auch die heili-
gen Richtungen oder Kultrichtun-
gen. Sie beherrschen den kultreligiosen R aum
und beeinflussen nicht allein Gebets- und
Bewegungs- Richtungen, sondern gewinnen
auch durch {ibereinstimmende Fijhrung von
Hauptachsen und somit Hauptansichten von
Gribern und Kultbauten, ja heiligen
Siedlungen, Stadtteilen und schlieflich sogar
ganzen Stidten, eine grofle Bedeutung fiir
das Gesicht der Kultlandschaft Das ist
in der Kulturgeographie und Linderkunde bisher
ziel zu wenig oder gar nicht beriicksichtigt wor-
den.

Unter allen moglichen Richtungen im Raum
die lotrechte Blickrichtung von
unten nach oben, sowohl des Kopfes als
auch des ganzen Korpers, als d i e Gebetsrichtung
schlechthin, eine bedeutsame und allgemein ver-
breitete Rolle. Auf ijhrem Wesen und ihrer
Wirkung, die Th. Lipps psychologisch eingehend
untersucht und dargestellt hat (Raumisthetik und
geometrisch-optische Tauschungen. Leipzig. 1897),
beruht letzten Endes aller Hohenkult im
weitesten Sinne, sowohl der Gestirn- und Berg-
gipfel-Kult, als auch die Vorliebe fiir Kulthoch-
bauten, von der einfachsten Naturreligion bis zu
den Weltreligionen. Die andere Gattung heiliger
Hauptrichtungen liegt in der waagerechten
Ebene des Horizontes, wo sich zwei Haupt-
gruppen unterscheiden lassen: natiirlich und
kultiirlich bedingte Kultrichtungen. Die
natiirlich bedingten werden bestimmt durch
auflerirdische und irdische Richtungs-
punkte, wobei unter den ersteren die drei
Sonnenbahn-Hauptpunkte iberwie-
gen. Von diesen dreien erwies sich der Aufgangs-
punkt des lebensspendenden Tagesgestirns im
Osten als derart bedeutsam, dafl er als wich-
tigster Richtungspunkt bei allen Vélkern eine
hervorragende kultreligiose Bedeutung erlangte.
Auf ihr beruht alle kultische Ostung bei Ge-
bet, Opferhandlung oder Totenbestattung von
der Naturreligion bis zur Hauptachsenfithrung
von Kultbauten in Griechenland, Rom oder in
Jerusalem (Ezechiel 43,1) und vieler christ-
licher Kirchen. Die Ausrichtung nach
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S iiden steht an zweitwichtiger Stelle und spielt
hauptsichlich bei den ostasiatischen hoheren Na-
turreligionen, insbesondere bei dem, Himmel und
Erde verehrenden, Universismus des chinesischen
Acdkerbauvolkes eine solch bedeutsame Rolle, dafl
man hier geradezu von einem Siidungs-
Kult sprechen mufl. Die Einhaltung der kul-
tischen Nordstidrichtung bei den meisten
Hauptachsen von Kultbauten und ganzen Sied-
lungen, z. B. auch in Peking, verleiht diesen,
durch die nach Siiden blickenden Schaw-
seiten, ein besonderes Geprige, das sich kul-
turlandschaftlich auswirkt. Weniger wichtig ist
die kultische Ausrichtung zur untergehenden
Sonne, die Westung. Wo man sich das Toten-
reich im Westen liegend vonstellt, werden die
Toten mit dem Gesicht nach Westen blickend
ins Grab gelegt. Daher lagen z. B. auch die
Totenstidte der Altigypter im Westen
der Orte und die Griberfelder und Grab-
pyramiden auf dem Westufer des Nils.
Neben den, durch auflerirdische Richtungspunkte
bestimmten, kultischen Hauptrichtungen haben
die, durch irdische Richtungspunkte be-
stimmten, kultischen Richtungen mehr eine regio-
nale oder ortliche Bedeutung. Deren Richtungs-
bestimmer bilden in erster Linie heilige Natur-
stdtten, die infolge ihrer endlichen Erreichbar-
keit, auch die Richtungen von Wallfahrten und
Wallfahrtswegen festlegen, wie z. B. der heilige
Gotterberg Kailas iiber den Heiligen
Seen im Himalaya.

Neben den natiirlich bedingten heiligen Rich-
tungen mit mehr naturhaft-magischer Heiligkeit
spielen die kultiirlich bedingten Kultrich-
tungen mit mehr geschichtlich-reli-
givoser Heiligkeit eine grofle, ja die weit-
aus grof ere Rolle. Zu ihnen gehdren in allen
Religionsrdumen sowohl vereinzelte kleinere
heilige Stitten als auch Heiligengriber,
Stupas, Kultbauten und Griber, die
als Richtungs- und Wallfahrtsmittelpunkte einen
mehr oder weniger grofien Gebietsumkreis be-
stimmen, vom kleinsten Orts- oder Gau-Heilig-
tum, ber das grofle Landesheiligtum (etwa Ker-
bela fiir die Schiiten), bis zu den grofiten Haup t-
heiligtimern der Weltreligionen: Peking,
Benares, Lhassa, Jerusalem, Rom und Mekka.
Wenn alle auf auflerirdische Punkte zielenden
Kultrichtungen einander parallel laufen (Ostung,
Siidung, Westung) und die Zielpunkte selber kor-
perlich unerreichbar sind, dann laufen alle auf
irdische Punkte, also heilige Natur- und Kultur-
stitten, zielenden Kultrichtungenmittel punkt-
suchend im heiligen Richtungspol zusammen,
und dieser ist auch korperlich erreichbar. Sie
gleichen sozusagen den Linien eines magnetischen

Kraftfeldes, die alle ithrem Magnetpol zustreben.
Man kann daher jede richtungbestimmende hei-
lige Stitte treffend mit einem kultreligio-
sen P ol und den ganzen zugehorigen und durch
ihn beeinflufliten Verbreitungsraum mit einem
kultreligiosen Kraftfeld vergleichen,
in welchem die heiligen Richtungen als kult-
religiose Kraftlinien ihrem kult-
religidsen Pole zustreben. Die Flichenausdehnung
solch eines Kraftfeldes hingt dabei von der
Stirke, d. h. Bedeutung (Art und Grad der Hei-
ligkeit) seines Poles ab. Wihrend kleinere oder
mittelgrofle Heiligtiimer nur einen ihrer Bedeu-
tung entsprechenden Umkreis beeinflussen, er-
zeugen die groflen Weltheiligtiimer als
Religionsmitten und Hauptpole riesige kult-
religiose Kraftfelder, deren Kraftlinien das ge-
samte Verbreitungsgebiet ihrer Weltreligionen
bis an die Fuflersten und fernsten Grenzen, und
oft noch dariiber hinaus, richtungbestimmend
durchstrahlen, wofiir M ek k a im Islamraum ein
Musterbeispiel bietet.

Alle heiligen Stitten konnen, als ersehntes Ziel,
auch umwandert und von allen Seiten geschaut
werden, so dafl als weitere Richtungsart die
kultische Umwanderungsrichtung
mit oder entgegen der scheinbaren Drehungsrich-
tung des bestirnten Himmels (Sonne) hinzu-
kommt, je nachdem das zu umwandernde Heilig-
tum kultvorschriftsgemdfl rechts oder links
vom Umwanderer liegen mufl und eine Uber-
elnstimmung, hier treffender ,,Ubereinrich-
tung®”, oder zumindest Entsprechung, von kos-
mischer und kultischer Bewegung, von Gestirn-
bahn und Lebensbahn, erstrebt wird oder nicht.
Die Umwanderung geschieht hier auf Kreisen
oder Spiralen oder, in Verbindung mit
Emporsteigen, in Schraubenlinien. Die
Verlegung eines geschichtlich-religiosen Pols, etwa
desjenigen von Jerusalem nach Mekka fiir die
Mohammedaner, oder, was bei dem Beharrungs-
vermogen einer einmal vorhandenen heiligen
Stitte selten vorkommt, ihr Erloschen, oder
schieflich, was viel hiufiger geschieht, die Ent-
stehung einer neuen Wallfahrtsstitte etwa
durch religiose Wundererscheinung (Lourdes!) be-
wirkt eine mehr oder weniger starke Ande-
rung des kultreligiosen Kraftfeldes und damit
ihrer heiligen Richtungen.

Bei allen Volkern ist die Anschauung ver-
breitet, dafl der Zahl aufler ihrem Ordnungswert
noch eine tiefere sinnbildliche Bedeutung zu-
komme; sie besitzt dann als Symbolzahl oder
Sinnzahlim Kulturleben groffen Einfluf}. Als
religionsgeographisch bedeutsam erweisen sich be-
sonders die heiligen Zahlen oder Kult-
zahlen, die als Einteilungsgrundsatz von
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Kultriumen (Kultbauten und Kultsiedlun-
gen) und besonders von Kultzeiten, wieauch
Kulthandlungen (Gebet- und Kulttanz-
bewegungen, Kultwanderungen usw.) das ge-
samte kultreligiose Leben tiefgreifend bestimmen
und sich unmittelbar wie mittelbar auch in der
Landschaft auswirken. Ohne auf die so
mitregende religionsgeographische,
geschweige denn symbolgeschichtliche und reli-
gionswissenschaftliche Bedeutung der heiligen
Zahlen niher eingehen zu kdnnen, was in meiner
»Religionsgeographie Asiens” geschehen wird, sei
hier nur angedeutet, dafl gewisse, meist unge -
rade Zahlen unter den Einern, besonders die
Drei, Fiinf und Sieben seit alters bei Na-
tur- und Hoch-Religionen eine bedeutsame Rolle
spielen. Dies- gilt nicht nur. fiir den chinesi-
s ch e n Universismus, wo man diese als vollkom-
men, gut und minnlich den himmlischen Michten
zuordnet und die Anzahl von Kultbauteilen und
-gruppen durchgehend bestimmen 1dft, wie z. B.
den Himmelsaltar zu Peking mit d r ei kreisfor-
migen Terrassen im Durchmesserverhiltnis der
heiligen 7 : 5 :3, mit dreiteiligen Ehrentoren,
d reistufigen Tempeldichern usw., sondern auch
fir die Weltreligionen. Man denke nur an die
Bedeutung der Dreizahl und Siebenzahl
(Siebentagewoche!) in der mosaischen, islamischen
und christlichen Religion, oder die der Vier-
7 a h | oder deren Vielfaches, insbesondere A c h t-
zahl, firden Buddhismus.

Als Bewegung des menschlichen Korpers in
Raum und Zeit gehort auch die heilige Kor-
perbewegung oder Kultbewegung,
sofern sie unter freiem Himmel stattfindet, in den
Rahmen einer religionsgeographischen Betrach-
tung. Alle Kultbewegungen sind, neben den Kult-

tonen, die wichtigsten Triger von Kulthand-
Jungen; sie werden durch heilige Richtun-
gen,Zahlenund Zeiten stark mitbestimmt,
sel es als heilige Korperbewegung auf kleinstem
Standraum (Gebetsiibung) oder etwas grofierer
Fliche (Kulttanz) oder auf groflen und gréfiten
Riumen (Kultwanderung oder Wallfahrt). Auch
hier konnen nur einige Hinweise die Grund-
fragen andeuten. Im gesamten Verbreitungsgebiet
des Buddhismus, insbesondere des Nord-
buddhismus oder Lamaismus, der betfreudig-
sten Kultreligion (,Om mani padme hum®)
bildet der Einzelbeter mit seinen Gebetmitteln
(Rosenkranz, Handgebetmiihle), ebenso wie die
durch Wasser oder Wind getriebene Gebet-
maschine (Gebettrommel), eine zur Kloster-
siedlung wie zur freien Landschaft gehdrende all-
tigliche Erscheinung. Im Verbreitungsgebiet des
Islam muf jeder Mohammedaner vorschrifts-
gemif fiinfmal am Tage auch unter freiem Him-

mel, wo er gerade unterwegs ist, nach vorheriger
kultischer Reinigung durch ,,lebendes, d. h. flie-
endes Wasser oder notfalls reinen Sand auf dem
eigens hierzu mitgefiihrten ,,Gebetsteppich® (Kul-
tische Reinheit!) in Blickrichtung auf Mekka seine
nicht leichte Gebetsibun g bis zur Berithrung
des Bodens mit der Stirn ausfithren; hierbei bie-
ten grofle Massen von weiflgekleideten Gliu-
bigen, die mit der Gleichmifligkeit gut eingeiibter
Soldaten, gemeinsam ihre Gebetsiibung auf Stra-
fen oder groflen Freiplitzen vor den Moscheen

oder heiligen Stitten ausfilhren, ein ungemein

eindrucksvolles Bild. Aber auch im Verbreitungs-
gebiet des katholischen Christentums wird
die Gebetbewegung durch Kniefall, Knixen oder
Hutabnehmen vor Feldkreuzen, Kapellen, Lei-
densstationen der Kreuzwege usw. im Verein mit
Gebetmitteln (Gebetbuch, Rosenkranz) und Ge-
betspruch und -gesang, besonders an Wallfahrts-
orten und deren Umgebung von Einzelnen oder
Gruppen oder Massen (Prozessionen, Spring-
prozessionen, Wallfahrtsziigen, Leichenbeging-
nissen) in die Landschaft hinausgetragen. Fin-
dringlicher noch sind die meist lebhafteren Bewe-
gungen bei der Ausiibung der Kulttdnze,
die sehr oft von Kultmusik begleiter sind. Sie
tragen, wenn auch meist nur in bescheidenem
Mafle, mit dazu bei, bei religiosen Handlungen
und Feiern, von den magisch-religiosen Zauber-
tinzen der Schamanen im Verbreitungsgebiet der
Naturreligion, bis zu den sinnbildlich-verehren-
den Tempeltinzen im Raume der Weltreligionen,
besonders bei Kultfesten an den heiligen Stitten
und Wallfahrtsmitten, unterstiitzt durch Kult-
tanzkleidung (Tamzmasken), die nihere
landschaftliche Umgebung zu beleben. Die Kult-
religion aller Volker hat den Kulttanz geschaf-
fen, ja, die tropisch-bunte kiinstlerische Phan-
tasie Indiens hat im Brahma-Kult sogar die Ge-
stalt ihres hochsten Gottes Shiva in Form des
die Welt zerstorenden und ewig neu schopfenden
TinzersNataraja d.h. ,Herr des kosmi-
schen Tanzes* geboren und in der Kultkunst ver-
wendet.

Die Kultbewegung als fortschréitende Bewe-
gung, der eigentliche Kultverkehrin kleinen
(Kultortsverkehr) bis grofiten Raumen (Kultfern-
verkehr: Wallfahrtsverkehr), verlangt eine aus-
fithrlichere Darstellung fiir sich, die am besten
erst nach der Erorterung der Verkehrsziele
(Heilige Natur- und Kulturstitten) erfolgt und
hier spiter auch nur gestreift werden kann.

Dasselbe gilu fiir die heiligen Zeiten
oder Kultzeiten, die geweiht sind den fiir
den Menschen bedeutsamen Abschnitten des Le-
bens (Geburt, Reife, Hochzeit, Tod), Jahres-
laufs (Sonnenwende), Landbaus (Aussaat,
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Wachstum, Ernte) oder dem Gedichtnis beson-
derer geschichtlich-religidser Personlichkei-
tenoder Ereignisse. Sie sind begriindet im
Bediirfnis des Menschen nach magischem Eingrei-
fen (Abwehr oder Forderung) in natiirliche Vor-
giange oder nach sinnbildlicher Verehrung der
Gottheit durch Unterbrechung der werktatigen
Arbeit und Veranstaltung religioser (Kultfeste)
und weltlicher Feierlichkeiten zur inneren Besin-
nung und Erhebung und zeitweiliger Erholung.
Sie alle dienen der raumzeitlichen Zusammen-
ballung und Steigerung des kultreligidsen Lebens
und wirken sich beachtlich aus in Kultsied-
lung, Kultverkehr und Kultwirt-
schaft. Nach der Linge der Kultzeiten,
deren Anfang, Mitte und Ende meistens gekenn-
zeichnet wird durch typische Kulttone, lassen fich
unterscheiden heilige Tageszeiten (fiinf
Gebetzeiten® mit Gebetruf der Mohammedaner,
drei Gebetzeiten mit Gebetliuten der Katho-
liken), Tage, und zwar die regelmiflig wieder-
kehrenden Wochenruhetage (jiid. Sabbat,
christl. Sonntag, islam. Freitag) und z. T. verin-
derliche Jahresfeiertage-vieler Religionen
(z. B. christl. Weihnachts-, Oster- oder Pfingst-
Feiertage), Wochen (christl. Karwoche, chines.
Neujahrsfest), Monate (,,Gottermonat® Okto-
ber 1n der Shinto-Provinz Idzumo, islam. Fasten-
monat Ramazan) und Jahre (jedes 12. Jahr
der Hindus und Tibeter: ,Pferdejahr®, jiid.
»Halljahr alle so Jahre, rom.-kath. Anno Santo
alle 25 Jahre). Nicht nur der Inhalt, sondern
auch der N am e der heiligen Zeiten bezieht sich
meist auf deren religidsen Inhalt, sogar die-
jenigen der Wochentage auf Gestirne und Gott-
heiten (Sonne, Mond, Mars, Ziu, Donar,
Freya usw.) und auch der Beginnder Zedt-
rechnung, z. B. der Juden, Christen oder Mo-
hammedaner, ist vielfach durch religions-
geschichtliche Ereignisse bestimmt. Dem
profanen Arbeitsjahr steht das religivse Kultjahr
(Kirchenjahr) gegeniiber.

Die Kultzeiten wirken sich, je nach Art
und Grad der Verkultung einer Religion, unge-
mein vielfiltig aus, sowohl in der Kultsied-
lung, z. B. durch eine oft véllige Verinderung
des normalen Siedlungsgebildes nicht nur an den
heiligen Stitten selber, sondern auch vielfach in
den brigen Siedlungen des gesamten Verbrei-
tungsgebietes, als auchim Kultverkehr durch
gewaltige Steigerung des kultischen Nah- und
Fernverkehrs. Aber auch das Wirtschafts-
leben wird durch die Kultzeiten mehr oder we-
niger stark beeinflufit. Die unmittelbar fiir die
Bediirfnisse des Kultes arbeitende Kultwirt-
schaft (z. B. Weihnachts- und Wallfahrts-
mirtel-Industrie) wird gefordert, die iibrige

Wirtschaft mittelbar teils gefordert, teils ge-
hemmt, je nach der Art der kirchlichen Bedeutung
der Kultzeiten und Strenge ihrer Durchfithrung
(Arbeitseinschrinkung oder Arbeitsruhe), ihrer
Dauer, . Anzah]l und Verteilung tber
das Jahr. Wenn z. B. im Verbreitungsgebiet der
ostasiatischen hoheren Naturreligionen der regel-
miflige Wochenruhetag f ehlt und dafiir ledig-
lich das 1 2 T a g e dauernde chinesische Neujahrs-
fest tritt, zum Unterschied etwa von den 52
Sonntagen und durchschnittlich weiteren 15 Feier-
tagen, also insgesamt rund 6 § Arbeitsruhe-
ta gen im christlichen Kirchenjahr, dann machen
sich solche Untenschiede im Wirtschaftsleben er-
heblich bemerkbar. Ahnliches gilt fiir das Gebiet
des Islam, wo obendrein mit dem Fastenmonat
Ramazan einé grofle Storung des gesamten
Erwerbslebens verbunden ist. Im Verbreitungs-
gebiet des katholischen Christentums beeinflusser”
die vorgeschricbenep 90 Fasttage im Jahre
(s2 Freitage und etwa 4o Fasttage vor Ostern)
durch. erhohte Beanspruchung von Fasten-
speisen, insbesondere von Fischen und
Schneckenu a. m., gewisse Zweige des Wirt-
schaftslebens. Auf die kirchliche Ent-
stehung der Mirkteund Messen — Kirchen-
messe und Handelsmesse entstanden im 12. und
13. Jahrhundert — im Zusammenhang mit Kult-
zeiten sei hier nur hingewiesen.

Wir sahen schon an manchen Beispiclen, in
welch vielfiltiger Weise das Kultreligitse mit
Erscheinungen des Daseins sich verbinden kann.
Von diesen Verbindungen sind fiir unsere Frage-
stelluing am wichtigsten die Bezichungen von
Religion und Landschaft Von jeher
schon hat sich das Heilige in der Naturland-
schaft verbunden sowohl mit Land-
schaftsteilen (Bergen, Gewissern, Hainen
usw.) als auch mit ganzen Landschaften.
Die Verehrung einzelner Landschaftsteile oder
Heiliger Naturstitten griindet sich auf
ihre individuelle Eigenart und Besomderheit, die
ihr ganzes Wesen, ihre sinnliche Erscheinung, nach
Form, Farbe, Grofle, Kraftiuferung usw. von
ihrer Umgebung auffillig abheben. Sie kann ge-
steigert werden durch ithre Lageinder Land-
schaft, hauptsichlich durch ihre Vereinze-
lung, wobei jedes in sich abgeschlossene, abge-
rundete, und mdglichst mit einem Blick ganz
iiberschaubare, in sich ruhende, inselartige
Dasein im engeren und weiteren Sinne die Heilig-
keit begiinstigt: der auffillige Einzelfelsen oder
Berggipfel in andersartiger Umgebung, ein See in
einsamer Wald- oder Steppen- oder Gebirgsland-
schaft, eine einzelne Insel in weitem Gewisser,
eine Waldinsel in der Steppe oder eine Wald-
lichtung u. a. m. Auferdem fordern auch die
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Seltenheit oder gar Einzigartigkeit,
die Abgelegenheit, Einsamkeit und
besonders Unbertihrbarkeit die Heiligkeit
einer Naturstitte. Auf das tiefere Wesen der
Naturheiligkeit, auf die so mitregende Frage nach
dem hier religids Gemein ten niher einzuge-
hen, verbietet jetzt der Raum. Hier sei nur erin-
nert an das, was iber das Wesen der Heiligkeit
und Mitheiligung (S. 124) und der ,kultreligio-
sen Pole” und ,,Kraftfelder (S. 133) gesagtwurde.
Von den dimonischen bis zu den feterlich-heiligen,
verklirten Landschaften und Landschaftsteilen
bestehen mancherlei Typen und Uberginge.

Als sichtbare Teile der unbedeckten Himmels-
landschaft bei Tag und Nacht spielen auch die
als heilig verehrten auflerirdischen Him-
melskorper, die Gestirne, eine grofle Rolle.
Sie haben ja nicht nur, wie wir sahen, mittelbar
die Verehrung von heiligen Lichtern, Feu-
ern, Farben, Richtungen, Zahlen,
Bewegungen und besonders die Einteilung
von Kultzeiten mitbegiinstigt, ja vielfach
erst angeregt, sondern auch unmittelbar einen weit
verbreiteten Gestirnkult (babylonische Ge-
stirnreligion, chines. Universismus) hervorgerufen,
in dessen Dienst besondere Kultbauten
(Tempelsternwarten, Sonnen- und Mondtempel,
Himmelsaltar usw.) stehen.
kann an dieser Stelle nicht niher eingegangen
werden. Dasselbe gilt von der Verehrung von
kleineren heiligen Naturstitten der irdischen
Landschaft, der heiligen Felsen (Felskult),
Steine (Steinkult)) Hohlen (Hohlenkult)
u. a., so dafl hier nur diejenige der heiligen
Berge, Gewidsser, Pflanzen und
Tiere mit einigen ihrer religionsgeographischen
Auswirkungen kurz aufgezeigt werden kann.

Die Verehrung der heiligen Berge (Berg-
kult) ist die Hauptform aller Hohenver-
ehrung schlechthin. Sie spielt in allen Reli-
gionen eine groflere Rolle als die samtlicher tbri-
gen Naturheiligtiimer zusammengenommen und
wirkt sich auch landeskundlich derart aus,
dafl es Wunder nimmt, dafl sie nicht schon lingst
eine zusammenfassende geographische
Sonderdarstellung erfahren hat, wie dies von
ethnologischer Seite her in dem erwihnten Werk
F. v. Andrians (41) geschehen ist. Die Entstehung
der Bergverehrung liegt begriindet einmal im
Wesender Bergnatur im allgemeinen und
ihrer vielfiltigen individuellen Eigenheiten im be-
sonderen, und zwar in ihrer Bedeutung fiir das
korperliche und besonders geistig-see-
lische Leben der Menschen, worauf auch F. v.
Richthofen hingewiesen hat (1 : 107). Auffillige
Bergformen, besonders Umnififormen des
Gipfels, die etwa an geometrische oder auch an-
dere bedeutsame kultsymbolische Figuren erin-

Aber-auch hierauf

nern, wie Rund- oder Glocken-K uppen (Berg
Tabor in Palistina), Pyramiden (Kailas),
Spitzen (Adamspik), Kegel (Fuji-san)
oder Ahnlichkeit haben mit Kdrpern oder Kor-
perteilen von Lebewesen (Menschenkopf, Vogel-
fligel) oder sonstige Erscheinungen des Kulti-
schen aufweisen, wie etwa heilige Zahlen, z.. B.
Drei- oder Fiinfzahl in China (W u taischan =
»F i n f - Finger-Berg*!), verstirkt noch durch
auffillige Farben, etwa Schneehauben oder
hiufige Wolkenumhiillung (heiligste Kultfarbe
Weifl!), in Verbindung mit grofler relativer
Hohe iiber der sichtbaren Umgebung, die hier
wichtiger ist als die absolute Hohe ii. d. M., oder
gar durch Feuer (Vulkane) u. a. m., bedingen
ihre verschiedene Heiligkeit nach Art und Grad.
Seit den iltesten Zeiten gelten sie als vom Ge-
heimnis umwitterte Sitze der Gottheit, ins-
besondere der himmlischen und lichten Gotter
und Michte, zu denen man von untennach
oben hinaufblickt (siche lotrechte Gebetrich-
tung S. 132) und von denen sie umgekehrt auf die
Menschen segnend hinabschauen. Schon die Ba-
bylonier stellten sich die Erde als einen ;,Linder-
berg”“ wvor, der bis in den Himmel ragt
und auf dessen Spitze der hochste Himmels-
gott, Enlil, thront. Dieses Weltbergmotiv ist
die Grundlage fiir den gestuften. Tempelturm
in Altbabylonien wie fiir die Stufenddcher und
-pyramiden Stidostasiens geworden, wo der hei-
lige Berg Meru als ,,Weltberg® die Grundlage
der gesamten hoheren Kultbaukunst bildet (51).
Aber auch in der israelitischen Religion spielen
heilige Berge eine grofle Rolle (Sinai, Nebo,
Hermon, Libanon, Zion, Ulberg, Karmel, Ta-
bor); ihre Verehrung hallt aus vielen Bibelstellen
wider und findet ihren schonsten Ausdruck im
Begihn des 121. Psalms: ,,Jch hebe meine Augen
auf zu den Bergen, von welchen mir Hilfe
kommt!*

Die Bergverehrung wirkt sich, je nach Art und
Grad der Heiligkeit. (S. 124) aus entweder in
einem Abstandhalten vom heiligen Berge
oder aber in einem Aufsuchen desselben.
Das Abstandhalten vom heiligen (d. h. hier ,,ge-
fihrlichen) oberen Teil, ' insbesondere vom
Gipfel, wo die Ruhe und Reinheit der Gott-
heit nicht straflos gestort werden darf, d. h. ent-
weder durch die Gipfelnatur (schwer ersteigbare
Schneegipfel) erzwungene oder aber freiwillig
gewiinschte Unbetretbarkeit und Unnahbarkeit,
ist dann ein kultreligiéses Verbot,
das sogar fiir ein Uberfliegen mit Flugzeugen
gilt; schon die Nachricht von einer geplanten
Uberfliegung des Mt. Everest, des heiligen
»Dschomo-lungma®, d. h. ,,Tal der Gottin® der
Eingeborenen, durch zwei englische Flugzeuge
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hat noch 1934 in Indien und Tibet grofle Beun-
ruhigung hervorgerufen. In solchen Fillen sind
fiir europdische Bergforschungsfahrten oft keine,
oder nur unter Schwierigkeiten oder ganz be-
stimmten Voraussetzungen, einheimischen Tri-
ger anzuwerben und die Anlage von Unter-
kunftshiitten oder gar Kultbauten nicht gestattet
gewesen. Umgekehrt bedingt die segenspendende
Heiligkeit ein Aufsuchen des Berges und
einen regelrechten Wallfahrtsverkehr
zum Berg, um den Berg und auf den Berg,
besonders zum Gipfel. Die kultische Berg-
umwanderung (Umwanderungswallfahrt)
auf dem Bergfufl oder unteren Teil des Berghan-
ges (Kailas) (24 : II, 164—137) oder die kultische
Bergbesteigung, die Gipfelwall-
fahrt, wird dann kultisches Gebot und fiir
gewisse Kultgemeinden religitse Pflicht. Ein
Musterbeispiel hierfiir bietet die Gipfelwallfahrt
auf den heiligsten Berg Japans, den Fuji-San
(3778 m), die von vielen Tausenden weifigeklei-
deter Pilger alljihrlich ausgefithrt wird und welche
die religidse. Fuji-Gemeinde ,,Fuji-k6“ als wich-
tigste Kultiibung betreibt; der Plan einer Draht-
seilbahn zum Gipfel i. J. 1936 wurde in ganz
Japan als Entweihung des heiligsten Berges ent-
riistet abgelehnt; auch die Ontake-Gemeinde
,Ontake-kd“ soll drei Millionen Anhinger ha-
ben, von denen jihrlich 70 ocoo von Mitte Juli
bis Mitte September auf den O ntake - Gipfel
(3063 m) pilgern.

Die landschaftlich stirkste Auswirkung er-
reicht der Bergkult aber dort, wo er Kult-
bauten entstehen liflt, entweder auf dem
Berge selber als Bergheiligtiimer auf
dem Bergfufl, am Berghang oder auf
dem Gipfel, oder auch in seiner niheren
Umgebung. Diese Heiligtiimer bilden ent-
weder kleinere Jochtore (Torii), Kapellen,
Gipfelkreuze, oder aber auch Griber, Tempel
oder Kldster, meist mit angeschlossenen Unter-
kunftshiusern und ‘Wirtschaftsgebiuden. Grof3-
artige Beispiele hierfiir bieten die Bergheiligtii-
mer der fiinf altchinesischen und vier buddhi-
stischen heiligen Berge in China, die mit
Tempel- und Klosteranlagen bedeckt sind und
das ganze Jahr hindurch von Pilgerscharen aus
allen Landesteilen besucht werden (47 : X—XII;
45 : I), oder das von Klostern iibersite Diamant-
gebirge im Nordosten von Mittelkorea (18 : 213)
und besonders die zahlreichen Bergfuf-, Berg-
hang- und Berggipfel-Kloster in Tibet, etwa
den Klostern am heiligen Kailas oder Dschomo-
lungma (Mt. Everest) oder am Minya Gongkar.

Die Verehrung von heiligen Gewids-
sern (Gewisserkult) tritt an Bedeutung hinter

Erdkunde I

‘Unergriindliches

Jichen.

den Bergkult zuriick; jedoch spielt auch sie in
allen Religionen eine beachtliche Rolle und wirkt
sich religionsgeographisch unmittel-
bar und mittelbar vielfiltig aus. Erndkundliches
Schrifttum hieriiber fehlt, und auch die Kultur-
wissenschaft bietet dariiber nur knappe Uber-
blicke. Die Entstehung der Gewisserverehrung
hat viele Wurzeln und erklirt sich aus der ent-
scheidenden Bedeutung des Wassers fiir alles
Leben im allgemeinen, als segnendem und ver-
heerendem - Naturelement, ind fiir das geistig-
seelische Leben im besonderen, fiir das es etwas
und Geheimnis-
volles hat, so dal alle Vlker ihm eine hohe
magische und sinnbidliche Bedeutung beimessen
(Goethes Ballade ,Der Fischer® und ,,Gesang
der Geister iiber den Wassern®). So hat das
Wasser im kultreligiosen Leben eine wichtige
Bedeutung einmal als Stoff schlechthin, im
Wasserkult als magisch-religioses Mittel
(r»Zauberwasser”) und als Ubertragungs-
mittel des Heiligen (s. S. 124), als Weih-
wasser und religioses ,,Wunderwasser” (Gan-
geswasser, Jordanwasser, Mekkawasser, Lourdes-
wasser und viele andere) und Reinigungs-
mittel flir kultische Waschungen (s. Kultische
Reinheit, S. 125), und in der Landschaft als heilige
Quelle (Quellenkult) wie als heiliges Ge-
wisser (Gewidsserkult). Auf die sehr fesselnde
symbolische Bedeutung der flieflenden (Fluf} -
kult) und stehenden Gewidsser (Seenkult)
hier niher einzugehen, fehlt der Raum. Ste-
hende Gewisser gelten allgemein als Sinnbild
der Ruhe und des Weiblichen, fliefende dage-
gen als Sinnbild der Bewegung und des Minn-
Gegeniiber dem Iandschaftlichen Hohen-
und Spitzenkult der Bergverehrung, der das
Minnliche und apollinische Lichtprinzip ver-
tritt, kann man die Gewisserverehrung
als Tiefen-.und Weitenkult kennzeich-
nen, der das Feuchte und Weibliche, das chthoni-
sche Erd- und Nachtprinzip versinn-

bildlicht.

Wie der Hohenkult bewirkt auch der Gewis-
serkult, je nach Art und Grad der Heiligkeit, ein
Abstandhalten vom heiligen Gewisser
oder umgekehrt ein Aufsuchen desselben.
Das Abstandhalten bei manchen Naturreligio-
nen wirkt sich aus z. B. in kultischen Verbo -
ten irgendeiner Verinderung des natiir-
lichen Gewissers, etwa durch Uferbauten, Ab-
oder Umleitungen, durch Fischerei- und
Befahrungs-Verbote auf fast allen
Seen Innerasiens, also durch kultreligio-
sen Gewidsserschutz., Bei einer winter-
lichen Uberquerung des zugefrorenen Kosso-gol,
des grofiten Sees der Mongolei, nahm z. B. der

10
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Tuwaner fiir alle Fille ein Gefif§ mit, um in
dieses seine Notdurft zu verrichten und somit
den heiligen See nicht zu entweihen; auch
Frauen, die bei Naturreligionen vielfach als ,,un-
rein“ gelten, miissen dem Ufer des heiligen Ge-
wissers fernbleiben (28: 55, 68, 78, 88, 91), ja,
der Toba-See in Nordwest-Sumatra galt, nach
K. Helbig, den eingeborenen Batak sogar als der-
art heilig, dafl er von keinem Fremden erblickt
werden durfte (17:231)! Umgekehrt bewirkt
das Aufsuchen des heiligen Gewissers eine mdog-
lichst innige Beriihrung mit ihm und ruft
die vielen heiligen und heilenden ,,Wunder-
wasser, kultischen Bider in heiligen Fliissen
(Ganges, Jordan), Seen und kiinstlichen Bade-
teichen (Tempelbadeteiche Altaegyptens und
Indiens) und rituellen Waschungen in
,lebendem®, d. h. flieflendem Wasser mit den
dazu gehorenden Laufbrunnen (Shinto,
Islam) hervor. Die Heiligkeit des Ganges lodst
zahllose Wallfahrer nach Benares, die dort an
den heiligen Ufer-Ghats das kultische Reini-
gungsbad nehmen, die dorthin am Lebensabend
pilgern oder noch als Leiche sich hinbringen las-
sen, um sich verbrennen und ihre Asche in den
heiligen Strom streuen zu lassen (vergl. Wasser-
bestattung in Osttibet). Hierauf beruht letzten-
endes auch alle Uferbebauung der heiligen
Gewisser mit Kultbauten, Tempeln, Klo-
stern und Gribern, wofiir die meisten Religio-
nen zahllose Beispiele liefern von den Flufi-
uferkléstern in China und den See-
uferklostern in Tibet bis zu denen des
Christentums (Donau-Kloster) und den verklei-
nerten Nachbildungen,des heiligen Natur-
sees im kiinstlich angelegten heiligen Teich,
dem Grabteich in Altaegypten und Indien
(Taj-Mahal), dem Tempelteich (Aegypten,
Indien, Islam, Christentum: Kirchen- und Ka-
pellenteiche!) und Klosterteich (Buddhis-
mus und Christentum, hier freilich auch der
Kultwirtschaft dienend: Fastenfische!). Wasser
und Gewisser vermdgen nicht nur zu weihen,
sondern konnen, durch kultreligiose Handlun-
gen, bei den verschiedensten Religionen umge-
kehrt auch geweiht werden: Wasser-
weihe der Mongolen oder des griech.-kathol.
Christentums am 6. Januar (Epiphaniastag),
die sogar das grofite Gewisser der Erde noch mit
einschlieft durch die ,,Weihe des Meeres*
am Hafen Piraeus von Athen, die vielleicht
auch die ,Vermiahlung des Dogen mit
dem Meer“ im mittelalterlichen Venedig mit-
angeregt haben mag. - Hierauf wie auf die Er-
orterung der religionsgeographischen Bedeutung

der heiligen Inseln (Inselkult) auch nur
andeutungsweise  einzugehen, verbietet der
Raum.

Um so notwendiger erweist sich aber eine
kurze Erorterung der religionsgeographischen
Bedeutung der heiligen Pflanzen (Pflan-
zenkult), die hier nicht iibergangen werden kann.
In allen Religionen dienen Pflanzen dem kult-
religiosen Leben zu magischen Zwedken,
sinnbildlicher Verehrung oder
schmiickender Festlichkeit.© Sowohl die
Einzelpflanze als Ganzes oder eines ihrer
Glieder (Wurzel, Stamm, Zweig, Blatt oder
Bliite) als auch Pflanzengruppen kon-
nen dabei selber als heilig verehrt und geschiitzt
werden (Pflanzenkult). Zu ihnen gehdren Pflan-
zen, die kultreligios bedeutsame Sinnfar-
ben (Weiff, Gelb, Rots.S. 127 ff.) oderSinn-
formen, z. B. Strahlenform vieler Korbbliitler
(Sonnensymbol), oder Wohlgeriiche — die
Kultdiifte, Weihrauch u. a. m. werden in
meiner ausfithrlichen Darstellung beriicksichtigt
— aufweisen oder gar mehrere solcher symbo-
lischen Eigenschaften in sich vereinigen. Dies
gilt besonders fiir die Lotosbliite. Aus
dunklem Schlammgmnd sendet den Lotos seine
Stengel zum hellen Wasserspiegel empor und
a8t hier in einer einzigen Nacht seine grofie
weifle Bliite mit goldgelben Staubgefifien er-
blithen, ein Sinnbild der aufgehenden Sonne
und Reinheit. Sie war daher schon in Alt-
aegypten heilig und kultbaulich verwendet im
Lotossdulenkapitel und ebenso im babylonisch-
assyrischen Lotos-Fries, wie auch in Indien, wosie
Sitz und Zuteil (Attribut) mehrerer Gottheiten
(Brahma, Vishnu, Ganesha u. a.) wurde. Auch
Buddha, der Reine, der in die unreine Welt
geboren wurde, wird deshalb in der Lotosbliite
in religidoser Versenkung sitzend mit verschiede-
nen Gesten (Mudras) dargestellt, und zwar so
hiufig, dafl ,Buddha im Lotos*“ das weit-
aus wichtigste und am meisten verbreitete
Sinnbild und Kultbild des Buddhismus
geworden ist und in dem am hiufigsten gespro-
chenen und gedrehten Gebet der Erde ,,Om
mani padme hum® iber den riesigen Verbrei-
tungsraum des Buddhismus verbreitet wurde.
Daher wird auch die vorletzte Einkorperung
Buddhas, der heilige junge w eif3 e Elefant, auf
der Lotosbliite stehend, hiufig im Bilde dar-
gestellt, ebenso wie die zahllosen Nothelfer, die
Boddhisatvas, und Kwannon-Statuen im japa-
nischen Buddhismus.

Wichtiger noch als heilige Blumen sind die
heiligen Biume (Baumkult), von denen in
der nordasiatischen Naturreligion besonders die
Birke wegen ihrer weiflen Rinde verehrt
und bei schamanischen Beschworungsfesten ver-
wendet wird (s. S. 127). Das gilt auch fiir den
heiligen Hinoki-Nadelbaum (Chamae-
cyparis obtusa S. et Z.), aus dessen weiflem
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Holz das bedeutendste Heiligtum des Shinto, die
Schreine zu Ise und viele andere Schreine und
zugehdrigen Jochtore (Toriis) errichtet werden.
In einem der kaiserlichen Forsten im Gebirgs-
land von Kiso (etwa 36° N, 138° O), in welchem
auch der heilige Wallfahrtsberg Ontake sich er-
hebt, werden in einem seit alters streng geschiitz-
ten Mischwaldgebiet von rund 85 qkm, das
nur fiir das Ise-Heiligtum bestimmt ist, die fiir
dessen alle 20 Jahre wieder erneuerten Bau
- geeignetsten Chamaecyparis-Stdmme  gezogen
und nach kultisch genau vorgeschriebenen Maflen
(Kultzahlen!) und makellosen Wuchsverhilt-
nissen, entsprechend der makellos reinen Sonnen-
gottin Amaterasu, begleitet von vielen Kult-
handlungen, ausgewihlt und nach Ise ge-
schafft (Goryorin Taikan, Ubersicht iiber die
kaiserlichen Forsten, Tokyo, 1934, japanisch,
S. 192—198, Abb. 1—7, Karte). Dem Shinto
ist auch der Sakaki-Strauch (Cleyera
japonica) heilig, dessen Zweige bei vielen Kult-
handlungen verwendet werden. Aber auch der
Sugi-Nadelbaum oder die Krypto-
merie (Cryptomeria japonica), deren Stimme
bis 45 m Hohe und 5—6 m Umfang erreichen,
umrahmen in prachtvollen alten Vertretern die
Tempel und begleiten deren heilige Zugangs-
wege, wie z. B. die weltberihmte 35 km lange
Kryptomerien-Allee zwischen Ka-
numa und der Tempellandschaft von Nikko
(japan. ,,Sonnenglanz®), 120 km nordlich von
Tokyo. Ahnliches gilt von den riesigen
Kampferbiumen der Tempelhaine von
Nagasaki (16 :2). Den brahmanischen Indern
ist der Feigenbaum (Ficus indica und Ficus
bengalensis) (vergl. Bhagavadgita, 15. Gesang.
Ubertr. L. v. Schroeder, Jena 1915, S. 68), den
Buddhisten der mit weifl en Rispen blithende
Mango-Baum (Mangifera indica) und be-
sonders der Heilige Feigenbaum (Ficus
religiosa), der Bodhibaum oder Bo-Baum
,Bo gaha“, unter dem Buddha der sambodhi,
der hochsten Erleuchtung, teilhaftig wurde, hei-
lig; er wichst wild in dem Himalaya-Wildern,
ist aber mit dem Buddhismus an viele Kult-
stitten siidwirts bis Ceylon und nordwirts bis
Japan verpflanzt worden. Die Singhalen Cey-
lons pflanzen den sog. ,Tempelbaum®
(Plumeria acutifolia Por1) und Eisenholz-
baum (Mesua ferrea L.) wegen ihrer angenehm
duftenden weiflen Bliiten, die man mit
Vorliebe in den Tempeln opfert, viel an (P. und
F. Sarasin, Ergebnisse naturwiss. Forsch. in
Ceylon in den Jahren 1884—1886. III. Bd.
Wiesbaden. 1892. S. 25). Wie sehr das Kult-
religidse gelegentlich auch Art und Zusammen-
setzung einer Pflanzengemeinschaft zu beein-
flussen vermag, zeigt das Vorkommen des mit

sthre Nutzung.

weifler Bliitenkrone geschmiickten Tiek-
baums (Tectona grandis) in Siam; wahrend
er dort gewdhnlich nur im tropischen Monsun-
Mischwald auftritt, kommt er formations-
bildend in den heiligen Hainen vor,
die mit fritheren oder noch bestehenden budd -
histischen Tempelorten verkniipft und da-
her sicher durch kiinstliche Anpflanzung entstan-
den sind (R. Reinhard, Die Tiekwilder dnd
Wiss. Verdff. D. Mus. f. Lin-
derkunde zu Leipzig. N. F. 4. 1936. S. 27).
Die immergriine Fichte war in Griechenland
dem Poseidon geweiht (,,Poseidons Fichten-
hain®), aber auch den Germanen war sie heilig;
als Sonnwendnacht- und Christnacht-Baum, in
Verbindung mit dem Kult des die bésen Michte
der Finsternis und des Mittwinters besiegenden
Lichtes lebt er, wenn auch in verinderter
Form, weiter in unserem ,Weihnachts-
baum®“ (O. Lauffer, Der Weihnachtsbaum in
Glauben und Brauch. Bln. 1934. S. 24), von
dem allein in Deutschland allwinterlich 7 Millio-
nen Biume am heiligenr Abend erstrahlten und
wochenlang vorher schon Straflen und Plitze
unserer Stidte begriinten. Nach dem eben Ge-
sagten konnte man unterscheiden zwischen den
mehr selbstindigen Finzelbiumen, die
fiir sich allein schon heilig sind und verehrt wer-
den, wie die meisten freistehenden auf-
filligen Biume im Gebiet der Naturreligion, z.
B. auch die Donars-Eichen in Germanien, und
den mehr unselbstindigen heiligen Be-
gleitbiumen, die besonders an Kultbau-
ten (Tempel, Kloster) oder Griber gebunden
sind; jedoch gibt es hierbei vielfiltige Uber-
ginge.

Mehr noch als der heilige Einzelbaum hat die
Gruppe aus drei oder mehr heiligen Biumen
und noch viel mehr der heilige Naturwald
und besonders der Urwald oder der lichtere,
natiirliche oder kiinstlich gepflanzte heilige
Hain den Menschen zur Verehrung bewogen;
die dort herrschende Dimmerstimmung, das
Waldweben, macht ihn zum Aufenthaltsort fiir
Dimonen, Geister und Gotter so geeignet, dafl
er die Vorstellung des Naturmenschen mit Furcht
und Ehrfurcht und selbst den Anhinger der
hoheren Religionen mit ,frommem Schau-
der” erfiillt, wie etwa ,,Poseidons Fichtenhain®.
Daher pflegen gewisse selbstindige heilige Baum-
gruppen und Wilder, ja, ganze Waldgebiete im
Verbreitungsraum der Naturreligionen (Scha-
manismus) und Gotterreligionen z. B. in Alt-
griechenland oder Germanien (Donars Eichen-
haine) Verehrung und kultreligidsen Schutz zu
genieflen. Aus diesen uralten Waldheilig-
tiimern sind dann, nach meiner Uberzeugung,

10*
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im Laufe der Zeit sehr wahrscheinlich auch alle
jene unselbstindigen heiligen Begleithaine
entstanden, die in Verbindung mit Gribern,
Tempeln und Klostern angelegt werden, deren
letzter Sinn also eine Umfriedung und
Einfriedigung durch einen magischen
Kreis zum Schutz gegen die Dimonen und
sonstigen schidigenden Michte bedeutet. Daher
sint alle diese heiligen Begleithaine urspriinglich

magische Schutzhaine, die erst nachtrig-

lich auch andere Aufgaben (Abschluf vom Lirm
der Welt usw.) iibernommen haben. Zu ihnen
gehdren z. B. alle jene ,Ortshaine“ oder
sFung-shui-Haine“, die nach der geo-
mantischen ,,Wind-Wasser-Lehre* (Fung-shui)
in China in und um die Siedlungen stehen in-
mitten sonst fast waldfreier Umgebung. Zu die-
ser Gattung gehort als zweiter Typ auch der
weit verbreitete Griberhain. Von den
Griberhainen des Altertums (Altaegypten) iber
die Schamanen-Grabhaine auf hohen
Hiigeln in waldlosen Gebieten Sibiriens cder
Inselindiens, iber die zahllosen Griberhaine,
Grabhiigelhaine und Kaisergrabhaine in
China, welche die kahle Wirtschaftslandschaft weit
und breit als einzige Waldinseln beleben, bis zu
den Friedhdfen und Waldfriedhofen des
Islam (Zypressenhain - Friedhofe in Eyup bei
Istanbul oder bei Uskiidar (Skutari) oder Grab-
moschee-Hain der Taj Mahal) und des Christen-
tums (Waldfriedhéfe Ohlsdorf bei Hamburg
oder Miinchen) ist die Grundvorstellung und
landschaftliche Auswirkung dieselbe.
Als dritter Typ ist auch der Tempelhain
weit verbreitet. Im Mittelmeergebiet umfriedete
er schon im Altertum viele Kultstitten in Grie-
chenland, Rom und Aegypten, z. B. in Theben
(A. Erman. Die Religion der Aegypter. Bln.
1934. S. 197.) und umgriint auch heute noch die
meisten Tempel der hoheren Naturreligionen
Ostasiens und Siidostasiens. Zu ihnen gehoren
auch die Kirchen- und Kapellenhaine im Ver-
breitungsgebiet des Christentums, z. B. diejeni-
gen auf den Morinen-Hiigelriicken des ober-
bayrischen Alpenvorlandes. Als vierter gesellt
sich zu ihnen der Klosterhain; der nicht
nur magischen Schutz gegen Dimonen, sondern
auch Abschlufl (claustrum!) von dem Lirm
der Welt und die notige Ruhe zur beschaulichen
Versenkung gewihrt und der hiermit zugleich
JMeditationshain“ wird. Seit den Ta-
gen Gautama Buddhas, der, wie schon erwihnt,
unter dem heiligen Bodhi-Baum (Ficus religiosa)
in der inneren Versenkung die hdchste Erleuch-
tung erlebte, und der ersten buddhistischen
Waldgemeinden und Waldkloster
(H. Oldenberg. Buddha. Stgt. u. Bln. 1914.
6. Aufl. S. 161—163, 408—416, 435) ist daher

der Klosterhain zum weithin sichtbaren
landschaftlichen Kennzeichen der
am meisten ausgesprochenen Klosterreli-
gion des Erdballs geworden, im niesigen
Verbreitungsgebiet des Buddhismus. Im
Gegensatz zu diesen bilden die christlichen
Klosterwaldungen etwa in Bayern (Ettal, Bene-
diktbeuren, Tegernsee oder der Grofiwald
von 40000 Tagwerk des Klosters Nieder-
altaich) ausgesprochene Wirtschaftswil-
der, die mit dem Kultreligidsen unmittelbar
nichts mehr zu tun haben (J. Késtler. Ge-
schichte des Waldes in Altbayern. Miinchener
histor. Abh. Heft 7. Reihe I. 1934. S. 128).
Aus den heiligen Begleithainen haben sich im
Laufe der Zeit wohl auch die Lustgirten und
Parke entwickelt, die im heutigen Landschafts-
garten miinden. Auf die weiteren Auswirkun-
gen des Pflanzenkults fiir den Waldschutz oder
die Wiederaufforstung, fiir die H. Lautensach
ein kennzeichnendes Beispiel aus Korea anfiihrt
(18 : 210), oder die Moglichkeit einer pflanzen-
kundlichen und pflanzengeographi-
schen Erforschung des heutigen Bestandes der
Pflanzengemeinschaft der kultreligits geschiitz-
ten Wilder und somit einer gedanklichen Wie-
derherstellung der frither viel ausgedehnteren
urspriinglichen Waldbedeckung der niheren und
allenfalls sogar weiteren Umgebung und mittel-
bar auch deren Tierwelt, oder auf die Bedeu-
tung der Pflanzendarstellung in der religiGsen
Baukunst und Bildkunst fiir die frithere Ver-
breitung der Pflanzen und Kulturgeschichte der
Wirtschaftspflanzen (Bananen-Darstellung auf
Borobudur-Relief oder der Dattelpalmen in der
Kultkunst Altsumeriens und Aegyptens 3000
v. Chr.!) und andere fesselnde Fragen kann hier
nicht mehr eingegangen werden.

Dasselbe gilt fiir die religionsgeographische
Bedeutung und Auswirkung der Verehrung von
heiligen Tieren (Tierkult), iiber die man
allein ein ganzes Buch schreiben konnte. Aus
der Uberfiille des Stoffes und der Fragen sei
hier nur herausgehoben, daf} die Verehrung des
Biren (Birenkult) in Nordasien, die im kul-
tischen ,,Birenfest gipfelt, und des Tigers
(Tigerkult) in Ost- und Stidasien, hiufig zu
einer geradezu verehrenden Anbetung und An-
rufung (,,Tiger, hilf mir —!“) und Scho-
nung filhren kann. Sein hierdurch bedingtes
gebietsweise iibermichtiges Auftreten als Vieh-
riuber vernichtete in Nordwestsumatra das no-
tige Zugvieh fiir den Pflug immer wieder, so
daf z. B. die Batak in manchen Gegenden von
Pflugbau und Sawahwirtschaft (nassem Reisbau)
zu Hackbau und Ladangwirtschaft (Brand- und
Trockenreisbau) {ibergehen mufiten, was wiede-
rum eine weitgehende Waldverwiistung zur
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Folge hatte (17:234—235). Am stirksten
wirkt sich die Tierverehrung in der Wirt-
schaft aus. Durch die Verehrung von heili-
gen Wildtieren und ihre Darbringung als
Opfertiere diirften Rind, Schaf, Schwein
und Pferd iiberhaupt erst zu Haustieren
geworden sein. Kultisch bedingt sind auch
die meisten Verbote der Totung und Verzehrung
gewisser Tiere wie z. B. der Kuh (Kuhkult) in
Indien oder auch des Schweins bei Juden
und Mohammedanern; denn die Ablehnung ge-
schieht hier urspriinglich nicht wegen der korper-
lichen Unreinheit des Schweins, sondern wegen
dessen Heiligkeit und Zuordnung zu den
Vegetationsgottheiten der vormosaischen und
der das Volk Israel geographisch umgebenden
Gotterkulte und der bei diesen beliebten Ver-
wendung des Schweins als Opfertier. ,Un-
rein® ist hier also gleichbedeutend mit ,ehe-
mals heilig“! Unter dem Einfluf} der jiidi-
schen Religion hat auch der Islam das Schwein
abgelehnt (Koran, 2. Sure, 168), und zwar noch
ausschlieflicher als das Judentum, so dafl schon
die Beriihrung seines Korpers oder seiner Klei-
dung mit dem Schwein fiir den Mohammedaner
eine rituelle Verunreinigung bedeutet und die
durch Jahrhunderte gepflegte Erziehung und Ge-
wohnheit bei vielen Gliubigen einen durchaus
echten, natiirlichen Widerwillen, ja ein Ekel-
geflihl bis zum Brechreiz gegeniiber dem
Schweinefleischgenufl erzeugt. Daf} bei der Ab-
lehnung von Schweinefleisch und -fett bei Juden
und Moslems weniger die durch das subtropische
Klima geforderte Unbekdmmlichkeit und schnel-
lere Verderblichkeit von Fett oder Schweine-
krankheiten wie Trichinosis und Rotlauf, also
- physische Unreinheit dieses Allesfressers eine
Rolle spielt, wie es z. B. W. Gebel zu begriin-
den versucht (13:122), zeigt die Wert-
schitzung des Schweinefleisches bei den An-
hingern jener Religionen, ‘die ebenfalls in den
Subtropen ‘oder gar Tropen verbreitet waren
und noch sind und die noch strengere Vorschrif-
ten ritueller Reinheit besitzen, wie etwa die
Reinheitsreligionen des Alten Orients oder
japanischen Shinto. Dafl der vollige Ausfall
des Schweins als wichtigem Wirtschaftstier bei
rund 260 Millionen Menschen letztenendes kul -
tische und nicht gesundheitliche Griinde hat,
beweist ferner die Tatsache, dafl gerade das bei
diesen Wanderhirtenvolkern heilige Schaf, und
zwar das eigens hierfiir geziichtete Fett-
schwanzschaf die Rolle des tierischen
Fettlieferers i{ibernommen hat! Der
Stierkult, der schon in Aegypten (Apis),
Babylonien (Ischtartor-Kultbild-Fliesen), Alt-
isradl (Goldenes Kalb, 2. Mose 32), Griechen-
land (Dionysos), Rom (Suovetaurilia, taurobo-

uralte .

lium) und Altindien (Indra) eine grofle Rolle ge-
spielt hat, ist heute noch in Indien lebendig.
Hier ist der Stier dem wilden und furchtbaren
Gotte Shiva heilig. Kein Tempel des Shiva, vor
oder in welchem nicht Nandi, der heilige
Stier, meist iberlebensgroff in Stein gemeiflelt
liegt. Die heiligen Stiere des Shiwa wandeln
heute noch, mit Glasperlenketten aus tiirkis-
blauer Abwehrfarbe um den Hals, unbehelligt
durch die Straflen von Benares. Wenn einer
oder mehrere dieser heiligen Stiere oder Kiihe
mitten auf einer belebten Strafle sich nieder-
gelassen haben, mufl der gesamte Verkehr diese
sEkultischen Verkehrshindernisse®
sorgfiltic umgehen oder iiber andere Straflen
umgeleitet werden, so daff die englischen Be-
horden noch 1935 die Schaffung sog. ,kuh-
freier Straflen® verlangt haben, was den
Widerspruch der Bevolkerung hervorgerufen
hat. Den heiligen Wildtieren oder deren Gott-
heiten werden nicht nur Tempel errichtet, wie
z. B. die vielen Tigertempel in Ostasien, son-
dern gewisse Tiere werden auch selbst lebend in
Tempeln (Schlangen- und Affen-Tempel Indi-
ens) oder bel den Heiligtimern in Tempel-
Hainen oder -girten, z. B. der Sika-Hirsch
(Pseudaxis sika Temn. Schl.) in Japan, gehalten;
auf dieser kultreligidsen Grundlage sind wahr-
scheinlich unsere heutigen Tiergirten und
Tierparke mit der Zeit entstanden. Be-
deutsamer ist die Rolle der Tiere in der religio-
sen Bildkunst in der Landschaft, etwa die
langen Doppelreihen von iiberlebensgrofen
Steintierfiguren, welche die heiligen
Zugangswege zu Gribern (chines. Kaiser-
griber) oder Tempeln (Widder-Allee vor
Amon-Tempel in Karnak, um 1250 v. Chr.)
siumen zu magischem Schutz, Bannung und
Ehrung. Die Kultkunst aller Religionen, insbe-
sondere der klassischen Tierverechrung Alt-
aegyptens und Indiens, bis zu den Tierdarstel-

ngen an gotischen Domen (Wasserspeier) bie-
tet zahllose Beispiele. Unter den Viégeln,
besonders den weiflen Wasservigeln, die in
den meisten Religionskulten die Rolle von See -
len- und Vorzeichen- Tieren oder Got-
terboten u. a spielen, hat die weitaus grofite kul-
tische Bedeutung erlangt der Hahn. Er gilt
durch sein morgenfrithes Krihen bei den meisten
Volkern Eurasiens ‘als Verscheucher aller nacht-
fahrenden Unholde und Dimonen der Finster-
nis (s. Abwehrlirm, S. 131) und ist das Sinntier
der aufgehenden Sonne, des Ostens und des
Minnlichen. - Aus diesem Grunde fehlen Hihne
bei keinem Bonbo-Kult und werden in Osttibet,
infolge des buddhistischen Verbotes von
Fleischgenufl (Tdtungsverbot von Lebewesen in-
folge Wiedereinkdrperungsglaubens!), auch nur
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zum Krihen gehalten (25,11, 153, 231
Anm.)! Auch der chinesische Natur- und Ahnen-
kult hat ihn iibernommen; auf keinem Sarge
fehlt daher in China ein lebender weifler
Hahn (25 :1, 84) als Totenwichter und Di-
monenverscheucher.  Er spielt hier also die
gleiche Rolle wie der vergoldete Metall-
Hahn, der von den Turmspitzen vieler christ-
lichen Kirchen weit in die Landschaft blinkt.
Die, aus methodischen Griinden, bisher geson-
dert betrachteten heiligen Landschaftsteile (Na-
turstitten) kommen hiufig oder sogar meistens
miteinander verbunden vor, d. h. es ver-
einigt sich z. B. ein heiliges Gelinde mit einem
heiligen Gewisser, oder Feuer- oder Pflanzen-
raum in vielfiltiger Moglichkeit, etwa ,heilige
Insel und ,,heilige Fische* mit ,.heiligem See®,
oder aber ,,Heiliger Hain® oder ,,heiliges Feuer
mit ,.heiligem Berge“ und so fort. Die Heilig-
keit beschrinkt sich dabei nicht nur auf verein-
zelte kleinere Naturstitten sondern ergreift,
nach dem hochwichtigen kultreligidsen Grund-
satz der Mitheiligung (s. S. 124) auch die
benachbarten Landschaftsteile und schliefi-
lich die gesamte nihere und weitere Umge -
bung. Solche heiligen Naturland-
schaften bilden dann kultreligios be-
dingte Naturschutzgebiete, die regel-
rechte Inseln unberiihrter Natur inmitten der
vom Menschen mehr oder weniger umgewandel-
ten Wirtschaftslandschaften darstellen. Sie sind
besonders aus dem Verbreitungsgebiet der N a -
turreligion bekannt, wofiir ich ein typi-
sches Beispiel aus dem Oberlaufgebiet des Je-
nissei, und zwar aus Todsha, dem Einzugsgebiet
des Bei-kem, nach W. Leimbach anfithre: ,In
Todsha sind zwei Gebiete heilig, deren Grenzen
durch besondere, mit verschiedenfarbigen Bind-
chen®(Opfer fiir die Seelen, die in diesem Gebiete
wohnen) behidngte Biume und Steine gekenn-
zeichnet - sind. Diese Schutzgebiete, in
denen Jagd und Holzschlag streng verboten ist,
biirgen dafiir, dafl das Edelwild nicht v&llig
ausgerottet wird. In den heiligen Gebieten die
Notdurft zu verrichten und sie somit zu ent-
weihen, ist ebenfalls verboten. Deshalb meidet
der Tuwaner diese Gebiete. Allgemein ist sogar
jeder Gipfel, der aus dem Walde herausragt,
heilig; und die Gottheit, welche die besonders
heiligen Gebirge bewohnt, wacht iiber die Jagd-
schutzgebiete und bestraft jeden, der sich an
ihnen vergeht. Schon Auskunft idber
heilige Gebirge zu geben, ist
Siinde* (28:65—66). _
sich auch aus anderen Gebieten der Naturreligion
Innerasiens, Ost- und- Siidasiens
vermehren. So hat z. B. der amerikanische
Forscher H. M. Smith in Siam eine Berg-

Die Beispiele lieflen.

kette durchforscht, die von den Eingeborenen
gemieden wird, da sie diese von bdsen Natur-
geistern bewohnt halten; in diesem einzigartigen
kultreligissen Naturschutzgebiet fand
er eine reichhaltige Tierwelt mit vielen seltenen
und z. T. noch unbekannten Vogeln. Auch das
vorislamische Arabien kannte heilige
Ortschaften und Naturgebiete (haram, hima),
wo dauernder Gottesfriede herrschte,
wo kein Wild gejagt und kein Holz gehauen
werden durfte. Wer ein Haram betrat, mufite
sich auflerdem gewissen beschrinkenden Vor-
schriften in Bezug auf Kleidung, Versorgung des
Korpers und geschlechtlichen Verkehr unterwer-
fen (64:1, 653). Auch die Naturverehrung
Germaniens kannte heilige Landschaften,
denen Ehrerbietung und Schonung zuteil ward
und wo kein Tier getdtet werden durfte; ,,dort-
hin durfte keiner sehen, ohne sich gewaschen zu
haben®, wie es von einer heiligen Stitte Islands
heiffit (64 : 11, 568). Das gleiche gilt von der
Gotterreligion Griechenlands, wo
es heilige Landschaftsteile und Landschaften, be-

.sonders um heilige Stitten, in Fiille gab; von

diesen hat z. B. Xenophon das heilige Gebiet bei
Olympia beschrieben (Anabasis, V, 3,
I1—13). v

Die heiligen Naturlandschaften
werden durch die vom Menschen umgestalteten
heiligen Kulturlandschaften, die
Griber-, Tempel-und Klosterland-
schaften nach Art und Grad in vielfiltigster
Veréinigungsmoglichkeit erginzt. Es gibt Kul-
turlandschaften, in denen das Kultreligidse
nur in Gestalt eines einzigen Heiligtums,

- etwa eines Grabmals, Tempels, einer Kapelle

oder Kirche, mehr punktartig in Enschei-
nung tritt oder in Form eines e rh  ht stehen-
den Haeiligtums, wie etwa der Wurmlinger Berg-
gipfelkapelle bei Tiibingen, oder eines turm-
artigen Kultbaus, etwa einer buddhistischen
Hochpagode oder christlichen Kirchturms sozusa-
gen wie durch ein Ausrufungszeichen
betont. Die vielfiltig mogliche Verbindung von
mehreren Gribern oder Kultbauten zu Grup -
pen und vereinigten Kultanlagen der glei-
chen Art oder Gattung oder guch verschiedener
Arten und Gattungen zu grofleren Kult-
bezirken kann dann einen mehr oder weni-
ger groflen Teil einer Landschaft, etwa zu
einem Viertel oder zur Hilfte oder bis zu Drei-
vierteln der Bodenfliche dinglich erfiillen, ja,
schlieBlich sogar ganz ausfiillen zur aus-

‘gesprochenen Griberlandschaft, wie sie

die Religionen des Ahnen- und Totenkults in
Ostasien bewirken, — wo man vielfach geradezu
von einer ,,Siedelungsgeographieder
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T o ten* sprechen mufl! — oder zur Tempel-
landschaft, wie sie ebenfalls in Ostasien
und in Slidasien zu hause ist, und schliefllich zur
Klosterlandschaft im Riesenraum der
ausgesprochenen Klosterreligion des Buddhismus.
Zum Bilde dieser ,,Kultlandschaften®
gehdren dann auch die zahllosen kultreligiosen
Kleinformen, die in Form von Figuren,
Toren, Siulen, Mauern, Obos, Tschorten, Tem-
pelchen, Altiren, Gebetstrommeln, Kreuzen
u. a. m. vielfach auch auflerhalb einer Kultland-
schaft oder heiligen Stitte in der Landschaft er-
scheinen. Zu ihnen gehdren ferner die heiligen
Straflen, die Griber- und Tempelstrafien,
die Prozessions- und Stationswege, mit heiligen
Biumen, Teichen und Tieren und dem bunten
Gewimmel der Kulttrachten, Kulthandlungen
und Kultténe. Die Art und der Grad der kult-
religiosen Bepridgung eines Volkes,
einer Landschaft oder eines ganzen Landes oder
Verbreitungsgebietes hingt ab von der Art und
dem Grad der Verkultung einer Religion
und deren Weiterwirkung, aber auch von dem

Charakter der Landschaft. Die kultreli-
giose Prigekraft ist dann ein Grad-
messer fiir die religionsgeographische Bedeutung.
Dabei ist der ‘Grad der urspriinglichen Vergeisti-
gung und Verinnerlichung einer Religion durch-
aus nicht immer ein Maflstab fiir ihren spiteren
Verkultungsgang und die schlieffliche Verkul-
tung und landschaftliche Prigekraft. So ist z. B.
der Buddhismus als Religion tiefster Innerlich-
keit und Selbsterldsung, die urspriinglich nahezu
kultfrei war, spiter immer verkulteter ge-
worden und hat durch Zuflerste Verduflerlichung
schliefflich unter allen Religionen sogar die nach
Art und Grad stirkste Bepragung sei-
nes Verbreitungsgebietes erreicht. Aber das rie-
sige Gebiet der heiligen Kulturlandschaft und
Kultlandschaft, die Aufdeckung und
Darstellung der Beziehungen zwischen Reli-
gion und Siedlung, Wirtschaft und
Verkehr ist eine reizvolle Aufgabe fiir sich.
Hier galt es nur, einige wichtige Grundfragen
der Religionsgeographie kurz zu erdrtern und
auf gewisse Aufgaben hinzuweisen.

Auswahl aus dem Schrifttum zur Religionsgeographie

1. Geographisches Schrifttum

Gesamtdarstellungen in der Allgemeinen Geographie
und Methodisches

1. Richthofen, F, v.: Vorlesungen iiber Allgemeine Sied-
lungs- und Verkehrsgeographie. Bln. 1908. S. 104
bis 117.
Erdkunde. Hannov.-Lpz. 1912. S. 848—862.

2. Wagner, H.: Lehtbuch der Geographie. I. Allgemeine

3. Ratzel, F.: DPolitische Geographie. Mchn. u. Bln.
1897. 3. Aufl. Mdhn, 1923. (E. Oberhummer).
S. 164—168.

4. Partsch, F.: Die Geographie des Welthandels (R.
Reinhard). Breslau 1927. S. 31—37.

s. Passarge, S.: Die Erde wund ihr Wirtschaftsleben.
Hbg.-Bln. 1926.

6. Banse, E.: Lehrbuch der Organischen Geographie.
Bln. u. Lpz. 1937. S. 548—552.

7. Hettner, A.: Der Gang der Kultur iiber die Erde.
Lpz. 1929. 2, Aufl.

8. Ders.: Der Orient und die orientalische Kultur, G. Z,

1931.
9. Hassinger, H.: F. Klutes Handb. d. Geogr. Wiss.
Potsdam. 1933. Bd. Allgemeine Geographie.

2. Teil. S. sor—sog: Die Religionsgesellschaften.
10. Oberbummer, E.: Weltreligionen, in: K. Haushofer,
Raumiiberwindende Michte. Lpz.-Bln. 1934. S. 110
bis 139. .
11. Kraus, W. W.: Der Einfluf der Religion auf die
Gestaltung der Volker. Eine geographische Studie.
Ungedr. Diss. Wien. 1923.

Einzeldarstellungen
aus dem Gebiete der Religionsgeographie

12, Friedrich, E.: Religionsgeographie Chiles. Pet. Mitt.
1917. S. 183—186,

13. Gebel, W.: Der Islam —— die Religion der Wiiste.
Breslau. 1922. Beihefte zu den Jahresber. d. Schles.
Ges. f. vaterlind. Kultur. Jahrg I. Nr. r und 2.
S. 104—133.

14. Rihl, A.:
1925.

15. Mecking, L.: Benares, ein kulturgeographisches Cha-
rakterbild. G. Z. 1913. S. 20—35, 77—96.

16. Ders.: Kult und Landschaft in Japan. Geogr. An-

Vom Wirtschaftsgeist im Orient. Lpz.

zeiger. Gotha, 1929. 1—10.
17. Helbig, K.: ,Sichtbare® Religion im Batakland auf
Sumatra. Z. f. Ethnologie. 65. Jg. 1934. S. 231

bis 2412~

18. Lautensach, H.: Religion und Landschaft in Korea.
Nippon. Z. f. Japanologie. 8. Jg. Bln. 1o042.
S. 204—219,

Religionsgeographisches in Landeskunden
und sonstigem erdkundlichen Schrifttum

19. Richthofen, F, v.: China. I. Lpz. 1877.

20. Ders.: Tagebiicher aus China, 2 Binde. "Bln. 1907.

21. Ders.: F. v. Richthofens Awufenthalt in Japan. Aus
seinen Tagebiichern. Mitt. d. F. v. Richthofen-
Tages. Bln. 1912,

22, Schmitthenner, H.: Die japanische Inlandsee, Hettnet-
Festschrift. Breslau. 1921. S, 189—213.

23. Ders.: Chinesische Landschaften und Stidte. Stgt.
1925.

24. Hedin, S.: Transhimalaja. 3 Binde, Lpz. 1909,

25. Tafel, A.: Meine Tibetreise, 2 Binde. Stgt. 1914.

26. Filchner, W.: Kumbum Dschamba Ling, Das Kloster
der hunderttausend Bilder Maitreyas. Ein Aus-
schnitt aus Leben und Lehre des heutigen Lamais-
mus, Lpz. 1933.

27. Haushofer, K.: Japan und die Japaner. Eine Landes-
und Volkskunde, 2. Aufl. Lpz und Bln, 1933.

28. Leimbach, W.: Landeskunde von Tuwa. Das Gebiet
des Jenissei-Oberlaufes, Pet. Mitt. Erg.-H, 222.
Gotha. 1936,

29. Credner, W.: Siam. Das Land der Tai. Eine Landes-
kunde auf Grund eigener Reisen und Forschungen.
Stgt. 1935,

30. Krebs, N.: Vorderindien und Ceylon. Eine Landes-
kunde, Stgt. 1939.



144

Erdkunde

Band 1

31. Lantensach, H.: Korea. Eine Landeskunde auf Grund
eigener Reisen und der Literatur. Lpz. 1945.

11. Aufergeographisches Schrifttum

32. Peschel, O.: Volkerkunde. Lpz. 1874.

33. Ratzel, Fr.: Volkerkunde, Lpz. 1894. 2. Aufl

34. Buscbgﬁ, G.: Tllustrierte Volkerkunde. Stgt. 1923.
2 Bde.

35. Passarge, S.: Geographische Vblkerkunde, Bd. 1, 2,
s. Frankfurt. 1934—1938.

36. Preufi, K. Th.: Lehrbuch der Vélkerkunde. Stgt.
1937.

37. Bernatzik, H.: Die grofle Vélkerkunde. Bd.II. Asien.
Lpz. 1939

38. Schurtz, H.: Urgeschichte der Kultur. Lpz. u. Wien.
1900.

39. Habn, Ed.: Die Haustiere und ihre Beziechungen zur
Wirtschaft des Menschen. Lpz. 1896.

40. Ders.: Von der Hacke zum Pflug, Lpz. 1919. 2. Aufl,

41. Andrian, F. v.: Der Hohencultus asiatischer und euro-
paischer Vélker. Wien. 1891.

42. Rust, H.: Heilige Stitten. Peking, Benares, Lhassa,
Mekka, Medina, Jerusalem, Rom, Moskau. Lpz.

1933.

43. Glasenapp, H. v.: Heilige Stitten Indiens. Mchn.
1928,

44. Boerschmann, E.: Baukunst und Landschaft in China.
Z. Ges, Erdk. Bln. 1912,

4s. Ders.: Die Baukunst und religiose Kultur der Chi-
nesen. Bln. Bd.I, Pu To Shan. 1911; Bd.IL. Ge-
dichtnistempel, 1914; Bd. III. Pagoden. 193I.

46. Ders.: Chinesische Architektur. 2 Bde. Bln. 1925.

47. Ders.: Baukunst und Landschaft in Ghina. Eine Reise
durch zwolf Provinzen. Bln. 1926, (,,Orbis Ter-

rarum®. :

48. Baltzer, F.: Die Architcktur der Kultbauten Japans.
Bln. 1907.

49. Débring, K.: Buddhistische Tempelanlagen in Siam.
Bln. 1920.

so. Thomann, Th. H.: Pagan. Ein Jahrtausend bud-
dhistischer Tempelkunst, Heilbronn. 1923,

s1. Heine-Geldern, R. wv.: Weltbild und Bauform in
Siidostasien. Wiener Beitrige zur Kunst und
Kublmrgesd1id1te Asiens. Bd. IV. Wien, 1930. S. 28

is 78.

s2. Wiist, W.: Der Lamaismus als Religionsform der
hochasiatischen Landschaft. Z. f. Geopolitik. 1924.
S. 295—302.

§3. Schifer, E.: Geheimnis Tibet. Mchn. 1943.

s4. Frick, H.: Regionale Religionskunde. Z. f. Geopolitik.
1943. S.281—291.

ss. Hiirlimann, M.: Indien. Baukunst, Landschaft und

i Volksleben. Bln. 1928, (,,Orbis Terrarum®.)

56. Ders.: Ceylon und Indochina. Burma, Siam, Kam-
bodscha, Annam, Tongking, Yiinnan. Baukunst,
Landschaft und Volksleben. Bln, 1929. (,,Orbis
Terrarum®.)

57. Castell, W. D. v.: Chinaflug. Bln. 1938.

8. Unger, E.: Babylon, Die heilige Stadt nach der Be-
schreibung der Babylonier. Bln. und Lpz. 1931.

s9. Bobme, K.: Wirtschaftsanschauungen chinesischer
Klassiker. Hbg. 1926.

60, Wilbelm, R.: Dic Seele Chinas. Bln. 1926.

61. Ders.: Chinesische Wirtschaftspsychologie. Lpz. 1930.

62. Wittfogel, K. A.: Wirtschaft und Gesellschaft Chinas.
Versuch einer wissenschaftlichen, Analyse einer
groflen asiatischen Agrargesellschaft. Lpz. 1931.

63. Weber, M.: Gesammelte Aufsitze zur Religions-
soziologie. Tiibingen. 1920—1921. Bd.I. Die pro-
testantische Ethik und der Geist des Kapitalismus.
Konfuzianismus und Taoismus. Bd, II. Hindu-
ismus und Buddhismus. Tiibingen. 1921. Bd. IIL
Das antike Judentum. Tiibingen. 1921.

64. Chantepie de la Sanssaye: Lehrbuch der Religions-
geschichte. 4. Aufl. Hrsg. A. Bertholet und E.
Lebmann. 2 Bde. Tiibingen. 1925.

65. Gunkel, H., und Zscharnack, L.: Die Religion in Ge-
schichte und Gegenwart. 6 Bde. 2. Aufl. Tiibingen.
1927—1932. ‘

66. Hastings, J.: Encyclopedia of Religions and Ethics.
13 Bde. Edinburgh. 1908-—1926.

GRIECHENLANDS ZWEI SEITEN
A. Philippson

Mit 1 Karte.

Griechenland im geographischen Sinne besteht
aus der griechischen Halbinsel und den
zugehorigenInseln Die ostwestlich ver-
laufende Ansatzlinie, mit welcher sich die griechi-
sche Halbinsel an den westlichen Teil der Balkan-
halbinsel anfiigt, wird von zwei Eckpfeilern flan-
kiert: dem Akrokeraunischen Vorgebirge im W,
dem gewaltigen, fast 3000 m hohen Kuppelberge
Olympos im O. Von dieser quer gerichteten An-
satzlinie aus zieht die griechische Halbinsel nach
SSO, und zwar ihre Westfront im grofien gesehen
geradlinig, bis zur SW-Ecke des Peloponnes in
Messenien; die Qstseite dagegen ist reicher ge-
gliedert durch Golfe und Binnenmeere, und sie
wechselt auch ihre Gesamtrichtung. An ihrer

Nordgrenze ist die Halbinsel etwa 300 km
breit, verschmilert sich dann auf 200 km, wird
allmihlich wieder breiter, indem die Ostkiiste
der langen, dem Festland zuzurechnenden und
ihm pprallel laufenden Insel Euboea nach SO
zieht; 'deren Siidende ist von dem westlichsten
Vorsprung des Peloponnes wieder 300 km ent-
fernt. Dann aber springt die Ostseite der grie-
chischen Halbinsel auffallend zuriick an einer
nach SW laufenden Linie, die durch die Siid-
spitzen von Euboea, Attika und Argolis bezeich-
net ist, so dafl der siidliche Peloponnes nur noch
130, am Ende nur noch 7o km breit ist. Der
Peloponnes selbst ist eine Fastinsel, eine Halb-
insel an der Halbinsel, fast v&llig losgeldst
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